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(للطبعة الأولى) 


ترجمة موجزة لمؤلف "السيف المشهور" 


إن الإمام عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن عليء المكنى بأبي النصرء 
الملقب بتاج الدينء ينتمى إلى أسرة شاركت بنصيب كبير فى النهضة العلمية. 


وولد بمصر سنة ۷۲۷ للھجرة؛ ونشأ في جو علميء وبدأ عبد الوهاب في 
تحصيل العلوم مبكراء وحفظ col pall‏ ثم أخذ عن والده أصول العربیةء والعقيدة 
والفقه» وتتلمذ لأساتذة copes‏ فأجاز له ابن الشحنة ويونس الدبوسي. 

وحين تولى والده منصب قاضي قضاة الشام Joy‏ معه إلى دمشق سنة 
9ه. وتتلمذ هناك أيضا لجهابذة عصرہ؛ ولازم منهم الحافظ المزي المتوفی 
سنة etter / aver‏ وابن سيد الناس اليعمري المتوفى سنة ۷٢۴‏ ه / ٣۱۳۲م.‏ 

ولما بلغ ثمانية عشر من عمرہ أجاز له أساتذته بالإفتاء والتدريسء وتولى 
منصب التدريس في أشهر مدارس دمشق أمثال مدرسة العزيزية والشامية 
والناصرية وغيرها من المدارس؛ ومنصب الإمامة والخطابة في الجامع الأمويء 
وتولى قضاء الشام din‏ 05/ا ه 


السیف المشهور فی شرح عقيدة أبي منصور 


وظل يشغل هذا المنصب إلى آخر حياته؛ إلا أنه قد عزل ثم أعيد أكثر 
من مرة. وسجن في هذه الفترة لمدة قصيرة وقد توفي رحمه الله بالطاعون في 
ذي الحجة سنة ۷۷۱ھ عن أربع وأربعين سنة ودفن بالشام. 
إن الإمام السبكى قد عاش حياة قصيرة لكنها حافلة بالعلوم والمعارف؛ 
وتطرق إلى أبواب العلوم الإسلامية كلهاء فأخذ مكانه المرموق بين جهابذة 
عصرة. 
وقد ألف فى الفقه والأصول والحديث والتاريخ والأدب وشرح عقيدة أبى 
منصور الماتريدي شرحا يدل على تمكنه من علم الكلام. 
زادت مؤلفاته على عشرين مؤلفا. أشهرها: 
5 شرح مختصر ابن الحاجب المسمى برفع الحاجب عن مختصر ابن 
الحاجب. 
ب. شرح منهاج الوصول إلى علم الأصول. 
ج. طبقات الشافعية (الکبری؛ الوسطی؛ والصغرى). 
د. جمع الجوامع في أصول الفقه. 


ه. السيف المشهور في شرح عقيدة gil‏ منصور. 


المنهج الذي سلكته فى تحقيق الكتاب 

إن لهذا الكتاب الذي نحن بصدد تحقيقه ثلاث نسخ فيما أعلمء إحداها فى 
مكتبة شيخ الإسلام عارف حكمت بالمدينة المنورة تحت رقم ١٢۱۰ء‏ وثانيها فى 
المكتبة السليمانية بقسم حاجي محمود أفندي بإستانبول» تحت رقم ۱۳۲۹ء 
وثالثها فى المكتبة نفسها بقسم شهيد على باشاء تحت رقم ۱٦٢۷/۱‏ 
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السیف المشهور شي شرح عقيدة ابي منصور 


اجعل إحداهما أصلاء بل أثبت ما أراه صوابا في المتن. وجدير بالذكر أن كلتي 


وقد كتبت المتن المعزول لأبي منصور الماتريدي بين القوسين وبحروف 
زرقای وقمت بعزو الآيات القرآنية إلى سورهاء وبتخریج الأحاديث. وأشرت إلى 
فوارق النسختين» وذلك بعد أن رمزت لنسخة حاجي محمود أفندي بحرف cor‏ 
ولنسخة شهيد على Lal‏ بحرف "ش". وأحب الإشارة إلى أني كتبت هذه الهوامش 


كلها في آخر الكتاب بعد أن وضعت الأرقام في الأماكن اللازمة. 


أرجوا أن يكون هذا العمل المتواضع إسهاما مني في خدمة العلم» كما 
أرجوه تعالى أن يجعله خالصا لوجهه الكريم. 


السيف الشهدر 
3 شرع 


٭ھ 


عقيرة (بی دنصور 


Ye 


يقول عبد الوهاب بن السبكي» غفر الله له: ARLEN GbE)‏ الوقن انت we)‏ 
في ادنيا وَالْآخِرَةِ تَوَذَبِي مُسْلِمًا وَأَلْحِفْبِي بِالصَّالِحِينَ)' 

الحمد لله القاهر سلطانهء الظاهر برهانه؛ الباهر فضله وإحسانه؛ والصلاة على سيدنا 
محمد الرسول المصطفى» المبعوث رحمة وتلطفاء المنعوت في التوراة والإنحيل عظمة وشرفاء 
وعلى آله وأصحابه والتابعين لهم بإحسان؛ وسلم تسليما jt‏ الفضل والامتنان. ورضي الله 
عن الأئمة الذين أسّس Oly‏ قواعدهم على تقوى من الله ورضوان» وخص من بينهم محمد 
بن إدريس الشافعي وأبا حنيفة النعمان. فإهما القمران إذا أظلم الدیجور والمقصدان إذا حلت 
عقد الأمور واللذان كان للأمة بھما نور على نور. 

/أما بعد فهذه ورقات قصدنا ما إلى حل العقيدة المنسوبة للإمام الكبير أبي منصور 
الماتريدي وشرحها شرحا متوسطاء Ye‏ على کلامه» مرتبطا Lily‏ بمراده» آتيا بإصداره 
إيراده» مبينا فيه أن عقيدتناء معاشر الأشعرية» هي عقيدة حماعة الحنفية» وأن شيخنا UP‏ 


ل Ss‏ هن 
ا حسن قدوة» ما ole‏ عن سبيله متنسكء وإمام ساد كلا بطريقته» متمسك» وأن عقيدته - 


۱۰۱/۱۲ يوسفء‎ .١ 


ب١1‎ 


السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


كما قال شيخ الشافعية ابن عبد السلامء وشيخ الحنفية ا حصیري وشيخ المالكية ابن ال حاجب- 
أجمع عليها الشافعية والحنفية والمالكية وفضلاء الحنابلة» وأن الخلاف اليسير بيننا وبين 
الحنفية في مسائل معدودةٍ غير طائلة لا يقتضي تكفيرا ولا ا aaa Lap‏ دة 
نظمنا فيها تلك المسائل جميعا. ووسمت هذا الشرح ب" السيف المشهور في شرح عقيدة أبي 
منصور ". وخدمت به باب ملك مَلَكَ fal‏ العلم بإحسانه؛ وقام Cor gh‏ العدل في زمانه 
وأحسن فاطمأنت القلوب» وجاد فجادت القريحة بالمطلوب» Cal‏ الأشرف العالي» 
المولوي الأميري» العلمي الفاضلي» الورعي الزاهدي» الكافلي العادلي» العلائي أمير علي بن 
علي yo lll‏ الحنفي» / نائب السلطنة الشريفة بالشام ا حروس؛ Sef‏ الله أنصاره» وضاعف 
اقتداره» وأدام على fal‏ العلم آثاره ا حمیلة وإيثاره. ولنشرع في المقصود فنقول: 
العلم 

قال أبو المنصور الماتريدي: اة coli ok lat‏ به المذكور. وقال بعضهم: صفة 
ينتفى بھا عن الحي SLI‏ والجهل والظن. وقال أصحابنا: الاعتقاد ال حازم المطابق oe gh‏ 
وهي عبارات متقاربة. 

(والأشياء الیی) Gat‏ المسلمون على أنه (يقع ما العلم ثلاثة: الحواس السليمة) من 
السمع والبصر والشمٌ والذوق واللمس (والعقول المستقيمة) كالعلم Ob‏ کل شيء أعظم من 
جزئه (والأخبار الصادرة عن العباد الصادقة) کخبر الأنبياء عليهم السلام» والخير المتواتر» 
وهو الذي أخبر به جمع بمتنع تواطؤهم على الكذب. Joy‏ ا حصر أن العلم ا حاصل للانسان 


بسبب إما أن يكون من نفسه أو لا. إن كان من نفسه فإما أن يكون من أسباب ظاهرة أو 


السیف ا لمشهور في شرح عضسدة أبي منصور 


باطنة؛ إن كان من نفسه بأسباب ظاهرة فهو الحواس» أو باطنة فهو العقلء أو غيره فهو 
Pee‏ 

(قالت السوفسطائية: لا يقع) العلم بواحد من هذه الأشياء الثلاثة» (لأن قضاياها 
متناقضة) وما تناقضت قضاياه لا يصلح أن كرا لعلو Ul)‏ الحس فلأن الأول يرى 
الشيء شيئين) / ويقضي حسه بذلك حلاف غيره» فدل على أن قضايا الحسّ متناقضة (وأما 
ال فالاستدلالبيه یکرت Yas‏ وریہ والعقول مختلفون اختلافا كبيرا. (والخبر قد يصدّق 
وقد لا يصدّق) فلا وثوق به. 

(قلنا) لا نسلّم of‏ قضاياها متناقضة وقولكم الأحول يرى الشيء شیئین لا يرد عليناء 


إذ (الكلام) EL‏ هو )3 ا حواس السليمة) لا السقيمة (وما قلتم ليست سليمة) فلا اعتبار Ag‏ 
"قن SSS‏ العين ضا الس من رمد وينكرٌ الهم طعم الماء من Mb‏ 


وكذلك قوهم " [الاستدلال ب ] العقل قد يكون خطأ والعقلاء مختلفون" ممنوع؛ بل 
إنما يقع في الباطل لقصور أو تقصير في النظر أو شرائطه. (والخبر المراد به خبر الرسل 
المعصومين وا تواتر). وهما لا يقبلان الکذب. واعلم أن السوفسطائية قوم نشأوا في أقصى 
الهند» ينكرون حقائق الأمور ويقولون: لعلها حيالات» فإذا شاهدوا شيا قالوا: لعله غيره. 
ومذهبهم أقل من أن SY‏ عليه. وقد أحسن بعض خُذاق الملوك فإنه أحضر منهم واحداً 
وضربه وصار كلما استغاث به يقول له: لعل الضارب غيري والمضروب غيرك» ولعل هذا 


ليس بضرب. 


". هذا البیت من قصيدة البردة محمد بن سعيد البوصيري (ص. .)۲٢‏ 


حدوث العالم 


رغم إن العالم) بفتح اللام وهو ما سوى الله GLE‏ من الموحودات (محدث) مسبوق 
بالعدم (لأنه ينقسم إلى أعيان) والأعيان ما تقوم / بنفسها ولا تحتاج إلى محل» كالشجر 
والحجر وزيد وعمرو (وأعراض) والعرض ما يفتقر إلى امحل كالطعوم والروائح. والأعيان 
والأعراض Boe‏ بعد أن لم تكن» فيكون العام حادثا. (فالأعراض حادثة لأنه) أي العرض 
(اسم لما لم يكن ثم كان). تقول: عرض الشيء, أي حدث وصار بعد أن لم يكن صيرورة لا 
دوام Ub‏ وهذا حقيقة العرض (وبه (AO‏ السحاب عارضا) لأنه يعرض ور ولا يثبت. 
(والأعيان لا تخلو عنها) أي عن الأعراض» فما من عين» كزيد مثلاء إلا وهي مشتملة على 
العرض من حركة أو سكون وخلافهما (فتكون) الأعيان (محدثة) أيضا (لشاركتها المحدث) 
وهو العرض رفي الوجود) فإنه لا يمكن أن يشترك شيئان في الوجود والمبدأ ويكون أحدهما 
قدیما والآخر حادثاء (فإذا ثبت أنه) أي العالم (حدث) ما ذكرناه وبغيره من البراهين والدلائل 
القاطعة (ثبت أنه محدث بإحداث غيره)؛ لأنه إذا كان حادثا كان مسبوقا بالعدم؛ وما سبقه 
العدم لم يكن وجودہ لذاته» ويستوي في العقل إمكان وجودہ وعدمه» فلا بد له من خصص 
يرجح أحد الجائزين على الآخرء يعلم ذلك ببداية العقول» كما أن من رأى قصرا مبنيا عرف 
أن له بانيا قطعا. قيل لأعرابي: "بم عرفت ربك؟" قال: "البعرة تدل على البعير» وآثار الأقدام 
تدل على المسير» فهيكل علوي ههذه اللطافة وم رکز سفلي ذه الكثافة أما يدلان على صانع 
حبير"./ فدل على أن للعا م صانعا. (فإذا ثبت أن له صانعا يكون صانعه قديماء إذ لو لم يكن 
قديما لكان (tue‏ إذ لا واسطة بين القدم والحدوث» فكل موجود إما قدم أوحادث. 


(والنحدث لا بد له من المحدثء وكذلك الثاني والثالث) Alay‏ حرا (فيتسلسل) إلى ما لا نمایة 


ب٣[‎ 


| سيعت المشهور في شر ح شبك 8 ابي متنصور 


له» والتسلسل محال. فلو قلت لغيرك: لا تأكل لقمة إلا وقبلها لقمة» لم يتمكن من الأكل. 
وكذا لو قلت: لا تأكل لقمة إلا وبعدها لقمة» فإنه يلزم أن يصير آكلا طول الدهر. (وعند 
الدهرية) وهم الذين ينكرون الصانع ويقولون: LP‏ يُهْلِكْتا إل الدَّهُد" أن الأعيان 
والأعراض وها العام (محدث من طينة قدليمة أي من أصل ceed‏ وهو الميولى) فتكون 
الهيولى قديمة oY)‏ الإيجاد لا من fel‏ محال عندهم). قالوا: فالميولى قديمة والصورة الحالة 
فيها te‏ لکن كل صورة مسبوقة بصورة أحرى لا إلى أول؛ OV‏ الميولى يمتنع خلوها عن 
الصورة فيلزم ذلك ضرورة» والجسم مركب منهما. وهذا قول أفلاطون» وآرسطوء ly‏ 
نصر الفارابي» وابن سيناء. ومنهم من يقول: إن أصل الأحسام الكيفيات الأربع» وهي 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» وإن هذه الأربع موجودة في الأزل» ثم حدثت الجحسمية 
فيها فيما لا يزال» فهي هيولى العالم. / منهم من قال: أصل العالم النور والظلم وها 
قديمان» ومن امتزاحهما حدث هذا العالم. FAG ar ite een‏ فیطول سردهاء وكلها 
ضلال مبين. 
وحدانية الله تعالى 

(ثم إن الصانع واحد) فرد لا انقسام له في نفسه» واحد في ذاته وأسمائه. (إذ لو 
كان صانعين لا يخلو: إما أن يكونا موافقين في التخليق والصنع والإیجاد أو مخالقين. فالموافقة 
دليل عجزهما أو عجز أحدهما oY‏ المختار لا يوافق إلا عن اضطرار). وإن شعت قلت: إن 
توافقاء LB‏ أن يوجد الموجود منهما على طريق التعاون فيلزم عجزهما واحتياج كل منهما إلى 
معين» وإن كان أحدهما معينا دون الآخر لم يصلح الآخر للإلهية. وإن انفرد كل واحد منهما 
بالفعل فهو محال. أو تقول: لو توافقا؛ فإما أن يتوافقا مع العجز عن الممانعة فيلزم العجز» 


۲٤/٤١ gu ا‎ .* 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور . 


أو مع القدرة فيصير كل منهما مقدور الآحرء والمقدور لا يصلح إلها. (وإن كان خالفین فلا 
يخلو: إما of‏ يحصل مرادهماء وذلك OY (SLE‏ الغرض أن مراد أحدهما Slay‏ مراد الآخر أو 
يناقضه» واجتماع الضدين أو النقيضين محال. (أو لا يحصل) مرادهما (وذلك عجز» والعاجز 
لا يصلح ر). والأدلة على الوحدانية كثيرة. (وهذا) / الدلیل إنما اقتصرنا عليه لأنه (مأحوذ 
من قوله تعالى لن Lag SUS‏ آلِهة إلا لَه لَمَسَدَتَا)' ) ويسمى دليل التمانع» أي لو کانوا 
عددا لتمانعوا بوجودهم أو بإيجاد غيرهم. وكذلك قوله تعالى SS Lag)‏ مَعَهُ مِنْ IS aM)‏ 
لَب ay JS‏ خَلَقَ وَلَعَلَا بَعْصْهُم عَلَى Oats‏ وقوله تعالى YS)‏ لز كَانَ مَعَهُ 
gil‏ كَمَا يَقُولُونَ إذَا Bev‏ إِلَى ذِی الْعَرْشٍ “Cs‏ وقد أطال المتكلمون في دليل 
التمانع .مما هو مقرر في المبسوطات. (وقالت المجوس: إن للعالم خالقين أحدهما غَيْرٌ خالق 
الخيرات وهو النور) واسمه عندهم ("يزدان") ويزدان بالفارسية إله (والآخر شريرٌ خالق 
المضرات) وهو الظلمة (وهو "أهرمّن"؛ OF‏ خالق الشر سفيه فلا يضاف إلى يزدان) وكأفم 
استقبحوا خلق القبائح (قلنا انما يكون سفيها إذا لم يكن في تخليقه) للشر (حكمة) وليس 
كذلك بل فيه حكمة ومعان كثيرة (أدناها أن يذل ها الحبابرة) فإن الحبار إذا حل به القبيح 
من مرض أو ألم أو غیرہما انكسرت نفسه وذلت» فلا تمتنع إضافة الشرور إلى الله تعالى. وقد 
احتلف المحوس. فمنهم من قال: النور والظلمة قدمان. ومنهم من قال القدم هو النور 
والظلمة ole‏ سببها أنه عرضت ليزدان فكرة رديئة» وهو أنه لو كان لي منازع في ملكي 
كيف يكون حالي؛ فتولد أهرمن منها. وهو أصل کل الشرور. وقال بعضهم: وقع بين يزدان 
وأهرمن حروب. / وكل هذه حرافات. إذ الحرب لا يتصور بين الله وغيره. وليست الظلمة 
مسح سس ةس ههه 00 "یی" 06 


ه. المؤمنون» ۹۱/۲۳ 


٤۲/۱۷ الاسرای‎ .٦ 


1١ه‎ 


كلها بشر. بل قد تنجي المارب وتستره» وتعين على النوم والاستراحة. وليس النور كله بخیں 
إذ النظر إليه يكل البصر. ولا معن للاشتغال بەذیان المحوس. 
من الصفات التسزيهية 
(وإن الصائع) حل جلاله وعم نواله وتعاظم joy ale‏ سلطانه (ليس بعرض) BBL‏ 
العقلای لأنه لو كان عرضا لكان مفتقرا إلى جوهر أو حسم OY‏ العرض لا يقوم إلا يمماء 
وواحب الوحود لا يفتقر إلى الغير. Vy)‏ حوهر» OY‏ الجوهر أصل للم OY ols‏ الجوهر 
الجزء الذي لا يتجزأء لا عقلا ولا وهما. وحده أنه القائم بالذات» القابل للصفات المتضادّة) 
كالحركة والسكون (على سبيل البدل) لا الشمولء OY‏ اجتماع الحركة والسكون في وقت 
واحد محال» (فاستحال أن يكون الصانع يتر كب منه المركبات)» فاستحال أن يكون جوهراء 
LY‏ لا نعیٰ بالجوهر إلا المتحيز القابل للأعراض كما ذكرناه. فاستحال أن يكون عرضاء وأن 
يكون جوهرا لما عرفت. (وأن يكون محلا للحوادث والأعراض). خلافا للكرامية واججوس. 
ودليلنا أنا اتفقنا على أن صفات الله تعالى صفات كمال وحدوثها Cay‏ نقصانا قبل 
حدوثهاء تعالى الله عن النقصان. وأدلة أخرى كثيرة. (ولا يتصور أن يكون) الله تعالى 
(حسما)» لأنه إذا انتفى كونه جوهرا انتفى كونه حسماء OY)‏ الجسم) لا معن له إلا ما هو 


| (متركب عن جوهرين أو ثلاثة). 


lin] 


1١ 


الاسم :والمسمئ 

)4 إن الاسم والمسمى واحد عند جمهور الأشاعرة وا حنفیة لقوله تعالى: سبح اشم 
رَبَكَ4" ولو كان غيره لكان أمرا بالتسبيح لغير الله. وقال بعضهم: cone‏ لأنه قال: ولل 
tL‏ الحُنتى)* فلو كان هو المسمى لتعدد الذات)» ضرورة أن الأسماء متعددة. (قلنا: 
ذلك محمول على التسمية)» والتسمية غير المسمى بلا شك (وهٰذا) أي لكون أن الاسم هو 
نفس المسمى (لا فضل لبعض أ ماء الله تعالى على البعض» OY‏ المسمى واحد)» وهو الاسم 
ol,‏ تعددت الألفاظ. فان قلت: فبعض الأسماء أفضل من بعض» بدليل الاسم الأعظم فإنه 
و رت 

قلت: المراد أن الأسماء لا تفاضل فيها أنفسها وإن کان يترتب على بعضها ما لا يترتب 
على الآخر. (والمراد بالاسم الأعظم) لیس أنه أفضل من غيره بل (زيادة الثواب بذكره) 
وحصول إجابة الدعاء به يقينا. وكذا نقول في القرآن من حيث هو كلام الله لا يفضل بعضه 
بعضا. والمراد بکون Sst digs Jb)‏ )' يعدل ثلث oT a‏ إن Lid‏ يعدل ذلك LLY‏ 


في نفسها فاضلة على غيرها منه بحيث تعدل الثلث. 


واعلم أنه قد كثر اختلاف الأئمة في الاسم: هل هو المسمى أو غيره. ولا يخفى عليك 


أن للأشياء وجودا في الأعيان» وهو الوجود الأصلي الحقيقي؛ ووجودا / في الأذهان» وهو 


۸. الأعراف» ۱۸۰/۷ 
۹. الاخلاص 1١/1١7‏ 


.٠١ حدیث مرفو ع» انظر سنن الترمذي؛ ثواب القرآنء‎ .٠ 


۳ 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


الوجود العلمي الصوري؛ ووجودا في اللسان» وهو الوجود اللفظي الدليلي؛ ووجودا في البنان 
م فان السماء مثلا Lb‏ وحود في عينها ونفسهاء ثم لما وجود في أذهاننا ونفوسناء إذ 
صورة السماء تنطبع في أبصارنا ثم في خيالناء وهذه الصورة هي الي يعبر عنها بالعلم وهو 
مثال المعلوم» فإنه She‏ للمعلوم ومواز له» وهو كالصورة المنطبعة في المرآة BY‏ محاكية 
للصورة ا خارجة ا مقابلة ها. وأما الوجود في اللسان فهو اللفظ ال ركب من أصوات cab‏ 
ثلاث تقطيعات fal‏ عن القطعة الأولى بالسين وعن الثانية باميم وعن الثالثة بالألف» وهي 
Ws‏ سی ےنام فالقول دليل على call Gey cad GU‏ صورة GU‏ الوؤحود Biliary‏ 
له» ولو لم يكن وجود في الأعيان لم تنطبع صورة في الأذهان» ولو لم ينطبع في الأذهان لم 
يشعر به الانسانء ولو لم يشعر به الإنسان» لم يعبر عنه اللسان. فإذن اللفظ والعلم والمعلوم 
ثلاثة أمور متباينة تلحق كل واحد منها خواص لا تلحق GE‏ فإن الإنسان مثلا من حيث 
إنه موجود في الأعيان يلحقه أنه نائم ویقظانء وحي وميت. ومن حيث إنه في الأذهان يلحقه 
إنه مبتدأ | وخبر وعام وحاص وکلی وحرئي. ومن حيث إنه في اللسان يلحقه أنه use‏ 
وعجمي وتركي. وهذا الوجود مما يختلف في الأعصارء وتتفاوت فيه عادة الأمصار. فأما 
الوجود الذي في الأعيان والأذهان فلا يختلف. 

إذا عرفت هذا فدع عنك OV‏ وجود الأعيان والأذهان» وانظر في الوجود اللفظي» 
فإن غرضنا متعلق به. فإذا قيل لنا: ما هذا الاسم؟ قلنا: اللفظ الموضوع للدلالة» وليس تحرير 
الحد الآن من غرضناء إنما غرضنا الآن أن المراد بالاسم؛ ا لمعیٰ الذي هو في الرتبة الثالثة» وهو 
الذي في اللسان. فإذا عرفت أن الاسم إنما نع به اللفظ الموضرع للدلالة فاعلم أن كل 


موضوع للدلالة فله واضع» ووضع» وموضوع له. فيقال للموضوع له مسمّى وهو المدلول 


السيف المشهور في شرح عقيدة آبي متصور 


عليه» ويقال للواضع المسمّي» وللوضع التسمية. يقال: فلان Gee‏ ولده. إذا وضع له لفظا 
يدل عليه soy ody‏ تسمیق وقد Gilles‏ لفظ التسمية على ذكر الاسم الموضوع» كالذي 
ينادي شخصا ويقول: "يا زید"ء يقال ole‏ ويحري الاسم والتسمية والمسمّي والمسمّى 
بحرى الحركة والتحريك وامحرّك Maly‏ 

إذا تقدر هذا فالتحقيق عندنا في هذه المسكلة أن يقال: في قولك مثلا "زيد" خمسة 
أشياء: 

أحدها جعلك هذا اللفظ دليلا / cade‏ وهو تسميته» وهو فعل الفاعل» وهو حادث 
من المخلوق؛ وأما من الله فعند أهل السنة قديم بناء على أن الكلام قدیم والله تعالى می نفسه 
بأسماء بكلامه القدم النفسان. والمعتزلة يخالفوننا في ذلك لإنكارهم الكلام النفس. 

الثاني إطلاقك هذا اللفظ عليه وهو استعمال الاسم في المسمّى. ولك أن تقول: إنه 
تسمية» والكلام فيه كالأول. 

والثالث هذا القول وهو الزاى والياء والدال مثلا. Ly‏ قلنا القول» ولم نقل اللفظ 
ليشمل النفسي فهذا اسم ومسماه قد يكون شخصا كما في زید وقد يكون معن كعلم 
وجھل. 

والرابع الاسم المركب من همزة الوصل والسين وا میم ومدلوله ما ذكرنا في الشيء 
yay lel‏ فول سس را الو از ات نا اس سیل ارات ی 


والثالث اسم والرابع اسم الاسم. 


السيف المشهور هي شرح عقيدة أبي منصور 


[و] الخامس مدلول الاسم الذي ذكرناه في الشيء الثالث وهو زيد مثلاء فمدلوله هو 
المسمى بلا خلاف. وهل هو الاسم هذا هو محل الخلاف؛ قال جمهور الفريقين: هو الاسم 
وهو المسمى واحدء وأما اللفظ فتسميته؛ وقيل: غيره» والاسم اللفظ فقط. وف ا ثال المذكور 
لا يتضح لك المراد OB‏ المسمىء أعين مدلول cj‏ هو الذات ولكن في بعض المواضع يكون 
معن الاسم غير الذات» / كقولنا: زيد الفاضل» فالفاضل معناه ذات متصفة بفضل ومسماه 
ذات زيد. فمن قال: الاسم هو المسمىء قال: الاسم coal‏ المستفاد من لفظة الفاضل والمسمى 
الذات الى أطلق عليهاء وهما شيء واحد» OY‏ معن الاسم هو الذي سمي به كمعن زيد مثلا. 
ومن قال: الاسم غير المسمى» له مأخذان. أحدهما أن يقول معن لفظة الفاضل والذات 
الصادقة هي عليها متغايران» ويسلم أن الاسم هو gall‏ وهذا هو المشهور في البحث عند 
أرباب هذا القول؛ والثابي أن يقول: الاسم هو اللفظ. وهذا مأحذ ضعيف لا يقوله من يفهم 
سر :المشألة. 

ويظهر أثر البحث في أسماء الله تعا ی فالمشهور من مذھبنا أن الأسماء على ثلاثة أقسام. 
قسم يقال إنه هو. وهو كل ما دلت التسمية على وجودهء كقولنا "الله". والموحود هو 
الذات» كما قلنا في مدلول زيد. فهنا اتحد الاسم والمسمى» أي ليس ثم معن زائد على 
الذات. وقسم يقال إنه غيره» كما في "الخالق" و"الرازق" » فإنه يقتضي صفة الخلق والرزق» 
وما حادثان» فهما غير الذات. وقسم لا يقال إنه هو ولا cone‏ ك "العام" و "القادر" كما 
ole‏ إن شاء الله تعالى. 

"فرع" لو قال لزوحته: ا مك طالق / لم يقع عليه الطلاق. قال صاحب التتمة: إلا أن 


ع VV‏ 
يريد بالاسم وجودها وذاها. 


2035/٠ ه.؛انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي»‎ ٦۷۸ اسم صاحب التتمة حسب ما قاله السبكي ق طبقات "أبو سعيد التولي" المتوق‎ .١ 
دار الكتب العلمية» ۱۹۹۱ء‎ ٥/٥ ؛ والأشباه والنظائر لنفس المؤلفء‎ ۷ 


[۸] 


[۸ب] 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


رؤية الله تعالى 
(ئم إن الله تعا ی يرى في الآخرة). gery‏ الرؤية أنه يحصل لنا علم به تعا ی برؤية العين 
وإبصارهاء كما في غيره من المرئيات» مع تنزهه عن الاختصاص باللجهات والكيفيات. وإنغا 


قلنا: إنه يرى (لأنه موجود) وكل موجود جائز الرؤية (فيكون جائز الرؤية). لا يقال: كيف 


٥‏ تقولون إن كل موجود dy Gi‏ أشياء موجودة لا ثُری کا جن. لأنا نقول: نحن لم نقل إنه 


تحب الرؤية عقلاء وإنما قلنا تحوز. ولا يلزم من Neth‏ الوقوع. ثم ما قلتم غير مسلمء فإن 
ا لحني يراه المصروع وإن لم يره غيره. وقد صح لنا عن كثير من الصالحين رؤية الجن. (وما لا 
يرى من الموجودين) جنيا كان أو غيرّه إنما هو (لعدم إجراء الله العادة برؤيته) لا لامتناعه في 
نفسه. وقد كان النبي صلى الله عليه وسلم يرى جبريل عليه السلام ولا يراه الحاضرون. 
واتفق أصحابنا على أنه تعا ی بُری في الآحرة» يراه المؤمنون. (وقال البي صلی الله عليه 
وسل 99 الد لآ تَضَامُونَ في رُؤْيْتِه.)'' وهو حديث 

(وقالت المعترلة والخوارج: لا يُرى لقوله تعالی: (لا تُذَرِکُه / LAIN‏ قلنا: نحن 
نقول) Cage‏ هذه الآية. UY‏ نقول: aly‏ لا يدرك OY‏ الإدراك الوقوف على جوانبه). 
فالآية دالة على أنه LEY‏ به» عز سلطانه» لا على أنه لا يرى. ونحن لا نقول: إنه یحاط 
به (ولكن نقول: إنه يرى. وقالوا أيضا: إن الرؤية بالآلة لا بد لها من المقابلة والمواحهة 
والمسافة» ورؤية الكل والبعض). وكل ذلك مستحيل في حق الله فتكون رؤيتنا له مستحيلة. 


VY‏ انظر صحيح البخاري؛ توحيد» ٤ء‏ ومسلم؛ إعان» ۲۹۹ء 
۳, الأنعاف ٠۰۳٢/٦‏ 


1۰ 
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(قلنا: هذا باطل برؤية الله تعالى UL!‏ بلا مسافة ولا جهة؛ وبالعلم لأنه يعلم بلا مسافة ولا 
مواجهة). فليس من شرط الرؤية جهة ولا مسافة. (وسؤال موسى عليه السلام) من الله 
(الرؤية)» حيث قال: (أَرِنِي bh‏ إِلَيْكَ)'' (يدل عليم» أي على جواز الرؤية. إذ لو 
كانت ممتنعة لما طلبھاء لأن طلب ما لا يمكن غير GY‏ بالعقلاء» فكيف بالأنبياء عليهم 
السلام. 

(فلئن عارضوا بقوله تعالى) في جواب موسى عليه السلام: SSP)‏ تَرَانِي)*') وقالوا: 
إنه يقتضي امتناع الرؤية» (لأن) حرف («لن» للتأبيد). فإذا كان كليم الله موسى عليه 
السلام لا يراه أبدا فكذلك غيره. 

(قلنا): حرف «لن» ترد (كما في قوله: Gly)‏ يَتَمَنَوْنَهُ Mido‏ وأنهم يتمنونه في 
الآخرة). هذا على القول ob‏ حرف «لن» تفيد التأبيد شيء قاله الزمخشري في AS‏ 
الأفوذج. وقال في الكشاف: / تفيد توكيد النفي: وهو دعوى بلا دليل. وقيل: لو أفادت 
«لن» التأبيد لِم ميد منفيها ب «اليوم» في تلن rank (canes a jal isi‏ ولكان ذكر 


الأبد في قوله: (وَلَنْ يَتَمَنَّوْتَهُ أَبَدَ41*' تكرارا. 


٤۔‏ الأعراف ٠٤۳/۷‏ 
6 . الأعراف ١٤۳/۷‏ 
5 البقرة» ۹۰/۲ 
۷ مرمء ۲٦/۱۹‏ 


۸۔ البقرة» ۹٥۰/۲‏ 


1° 
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(وأولوا)» أعي المعتزلة (قوله تعالى: وجوه Spel days‏ إِلَى GS‏ نَاطِرَة)*') 
الذي هو صريح في وقوع الرؤية» فقالوا: (أي منتظرة) تنتظر نعمة JUS)‏ 

(قلنا: هذا) التأويل باطل» لأن الانتظار (ُعب) ونلصب (والحنة ليست بدار تعب؛ 
oY,‏ النظر بالوحه المقرون بكلمة «إلى» لا يكون إلا بالعين) يقال: نظر إليه» أي رآه. وقال 
موسى عليه السلام فيما حكاه الله عنه: قرب أرنى bil‏ إِلَيْكَ)'' أي أراك؛ لا أنتظرك. 

وقد اختلف الذين أثبتوا الرؤية عقلا في الدار الآحرة في جوازها في الدنيا معا؛ فمنهم 
من قال: لا يجوز معا of‏ يرى الله تعالى في الدنيا. ومنهم من قال: يجوز. واحتلفوا أيضا في 
أنه هل يجوز إطلاق القول ob‏ الله تعالى يجوز أن يكون مدركا؛ فذهب القلانسي» وعبد الله 
بن سعيد إلى المنع من ذلك. واختلفوا إيضا في حواز رؤية الله تعالى في المنام. 

واتفق أصحابنا على أنه تعا ی يجوز أن CY‏ نفسه. وبه قال جماعة من منكري الرؤية. 

أزلية صفات الله تعالى 

(ثم صفات الله لا) هي (هو ولا غيره OS‏ الشيء). / أما أنما لا هي هو فواضح, لأن 
الصفة ليست الموصوف. Lely‏ لیستغیرّہ فلان الغيرين هما اللذان يجوز انفكاك أحدهما 
عن الآحر» وصفات الله تعا ی لا يجوز انفكاكها عنه. 
القدرية والأشعرية: صفات الفعل كالإحياء والإماتة محدثة» وهي غيره. OY‏ صفات الفعلء 


۲۲ ٢٣/۷۰ القيامق‎ 4 


١ 17/07 الأعراف‎ ٠ 


السیف المشهور في شرح عفيدة أبي منصور 


وهي التكوين عين المكون عندهم» لأنه لا يكون المكتوب مكتوبا إلا بالكتبة. وعن هذا قالوا: 
حالق بخلقه. ونحن نقول: خالق لم يزل خالقاء كما نقول: عا م لم يزل عالماء في صفات 
الذات. لأن الكاتب كاتب وإن لم يكتب). 
التكوين والمكون 

واعلم of‏ هذه أول مسئلة ذكرقا في هذه العقيدة ما احتلفت الحنفية والأشاعرة فيه. 
وحن نحررها مع الاختصار» فنقول: 

قال أصحابنا: إن صفات JAY‏ حادثة» كوصفه تعالى بأنه حالق» رازق» dale‏ 
حسن منعم» محيي) ثميت» مثيب» معاقب» Kb‏ صادرة عن أفعاله تعالى» وهي الخلق» 
والرزق» والعدلء والإحسان» والإنعام» والإحياى والإماتة والإثابة» والمعاقبة. ولا يجوز أن 
يقال: إن هذه الأوصاف الصادرة / عن أفعال الباري توجب له حالا وصفة. لأن القدم لا [.٠ب]‏ 
بحصل له هذه الأفعال ا حادثة صفات ولا أحوال متجددة» لاستحالة کون القديم محلا 
للحوادث. هذا هو المراد من قول الأشعرى «إن صفات الفعل حادثة». 

وقول الحنفية: إنا GILT‏ على الكاتب كاتبا وإن لم يكتب. إن أرادوا به الكاتب بالفعل 
فهو تعسف ظاهرء فإن الضارب لا يكون Lyle‏ بالفعل إلا حالة إیجاد الضرب. وإن أرادوا 
به القادر على الكتابة فلا نزاع فيه. ويكون مع الخالق والرازق Sold‏ عليهما. ولا BENE‏ 


أن القدرة على سائر الحوادث قديمة. ويعود النزاع على أن إطلاق الأوصاف بمذا الاعتبار 


هل يكون على سبيل الحقيقة أو ا ٹجاز فيعود خلافا لفظيا. 


\o 


السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


ثم أفرد الحنفية مسألة التكوين بالذكر» ونقلوا عن إمامنا أبي الحسن الأشعرى أنه غير 
المكون» كما تراه في العقيدة. وهذا لم يقله الأشعرى. والذي قاله أئمتنا إن الحكم على 
التكوين بأنه صفة قديمة أو حادثة إنما يصح بعد تصور ماهية التكوين. فإن كان المراد منه 
نفس مؤثرية القدرة في المقدور فهو صفة نسبية» والنسب لا توجد إلا مع المنتسبين. فإذن 
التكوين لا یوجد إلا مع القدرة والمقدور الذي هو المكون؛ والمكون / حادث بالاتفاق» فيلزم 
حدوث التكوين بالضرورة» ويكون غير المكون قطعا. وإن كان المراد من التكوين الصفة 
المؤثرة بوجود الأثرء فهي عين القدرة» ولا نزاع في قدمها. 

وإن فرّقت الحنفية بينها وبين القدرة» بأنھا تؤثر في الوجود والقدرة بالإمكان وقالوا: 
متعلّق القدرة قد لا يوحد» كبحر من زيبق» وجبل من ياقوت» بخلاف متعلق التكوين؛ 
فالقدرة تتعلق بإمكان وجود الشيء والتكوين بنفس وجودہ. 

فنقول: المعقول من التكوين هو التعلق في الحال» ولذلك يترتب عليه الوجود. قال الله 
تعا ی: cape Las|)‏ لشي إذا أَرَدْنَاءُ dK Of‏ لَه 55 فَيَکُونم'' و«الفاء» في «فيكون» 
تدل على التعقيب. وإذا كان التكوين عبارة عن التعلق في الحال لم يكن صفة قديمة. Oly‏ 
أرادوا بالتكوين معن آخر فعليهم بيانه. ولاح ما ذكرناه أن التكوين إما عين القدرة أو 
تأثيرهاء ولا شك أنها غير المكون. فتقل حلاف ذلك عنا ليس على وجهه. 

واعلم أن خلافنا مع الحنفية في هذه المسألة أمر سهّل» وإن أكثر الفريقان الكلام فيه 


وبسطوا القول؛ oF‏ صفات الفعل لا يلزم من نفيها نقيصة ولا من إثباتها. ولا حلاف أيضا 


40/1١5 النحل»‎ .؟١‎ 


hil 


Ve 


السيف المشهور في شرح عفيدة ابی متصور 


أن من alert‏ تعالى / الخالق والرازق. وأنا أقول: إنه تعالی یسمی بالخالق حقیقق ولا أوافق [١١ب]‏ 


الحنفية على أن صفة الخالقية قديمة. أما أن اسم الخالق يطلق عليه بالحقيقة فلأنه لفظ 
مستعمل فيما وضع له أولاء وأما أن الصفة ليست بقديمة فلما ذكره أئمتنا. وأقول أيضا: ail‏ 
يضمحل الخلاف بمذا بيننا وبينهم جداء ونكون متفقين على أنه تعالى خالق حقيقة في 
الأزل» وإنما الخلاق ني قيام الصفة» وهي صفة لا تلزم منها نقص» نفیا وإثباتاء فلا عظيم في 
الاحتلاف فيها. وأقول أيضا: إن أبا الحسن رضوان الله عليه لا يُحفظ عنه إنه قال: اسم 
الخالق le‏ فلعله لم يذهب إلا إلى ما قلته. والمتكلمون لا يتكلمون في حقائق LW‏ 
ومحازاتماء Uy‏ يتكلمون في حقائق الأمور وكنهها. وإذا وصلت إلى هنا فلا تنس قول 
الأصوليين: إن العم ليس بحقيقة ولا بجاز. وقل هذا كله على تقدير أن الخالق والرازق 
وغيرهما من الأسامي المشتقة من صفات الفعل ليست بأعلام؛ فان كانت أعلاما فلا توصف 
با حقیقة ولا باججاز. 

وقد تحرر من هذا أن الخالق والرازق ونحوهما إن سئلنا: هل هما / حقيقة أو بجاز؟ قلنا: 
هذا ليس وظائف المتكلمين» وهو أمر لغوي يطلق بالحقيقة على من قام به الفعل في حالة 
قيامه به» وبالمجاز على من عداہ. وإن وضع ا ما ULE‏ على أحد لم يوصف بحقيقة ولا 
GE‏ وهذا فن لا يتعلق بالأصوليين. 

وإن سئلنا: هل صفة الخالقية ثابتة في القدم؟ 

قلنا: هذا هو محل النزاع بعد الاتفاق على أن القدرة على الخالقية ثابتة» وأن نفس 


الخالقية لا يلزم من نفيها ولا UL‏ نقص؛ فسهل af‏ الخلاف جدا. 


|| 


السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 
فإن قلت: ما هي صفات الذات وصفات الفعل؟ 
قلت JU‏ ألما gb Lf deel‏ أو of ages‏ علق فالصفة J Le ag‏ فڈرنا 
انتفاءها وجب انتفاء الذات» ولو تصوّر ثبوت الذات مع انتفائها لزم انقلاب جنسهاء ككونه 
تعالى قائما بنفسه. والمعنوية ما لو قدرنا انتفاءها لم يجب انتفاء الذات» ولو تُصور وجود 
الذات مع انتفائلها لم ينقلب جنسھاء ككونه تعالى عالما وقادرا. والفعلية ما لا يلزم من 
نفيها نقيصة كالخالقية والرازقية؛ ووصف البارى تعالى يما لا عين ذاته ولا غير [ه]» معن 


یوجد به. ورعا أطلقت الصفات الذاتية على الذاتية والمعنوية جميعا. 
(والصفات / الذات) على هذا (الجلال» cl Sly‏ والقدرة, والعلم» والسمع» 
والبصر» والكلام» وما سواها من صفات الفعل). 
صفة الكلام 


Tall 4‏ كلام Ile dt‏ علد ارہ a‏ ا ولب من ھن طررف 
والأصوات وأنه) gel‏ الكلام رفي نفسه واحد غير Cpe‏ ليس بعربي ولا سرياني» غير أن 
المحلوقين يعبّرون عن هذا الواحد بعبارات مختلفة) كذلك الله؛ يعبر عنها العربى ب«الله» 
والفارس ب«حداى». فان عبر عن كلامه بالعربية فهو القرآن العربي المبين» االمزل على محمد 
صفوةٍ الله صلی الله عليه وسلم. وإن عبر عنه بالسريانية فهو الإنجيل المدزل على عيسى 
روح الله عليه السلام. وإن عبر بالعبرانية فهو التوراة المنزلة على موسى كليم الله عليه 
السلام. 


٥ 


\o 


(وقالت المعتزلة: كلام الله عين هذه العبارات وإنه محدث) خلقه الله في شجرة» GY)‏ 
لو كان) Ls‏ (أزليا لكان) الله (به آمرا وناهياء مخبرا ومستخبراء وذلك للمعدوم سفه). إذ 
يقبح أن يحدّث من لیس یموجودہ ويخبر ويستخبّر ويؤمر وينهى. قالوا: ومن جلس في داره 
وحدّث شخصا غائبا فقال: "يا زيد افعل كذاء واعلم كذا" كان سفيها. / فما ظنك يمن 
يحدّث المعدوم؟ 

(قلنا: إنما يكون سفها إن لو كان أمراً ليجب عليه الائتماں أي فعلُ المأمور به رن 
الحال). وليس هذا معناه» بل معناه أنه إذا جد واستعد للتكليف وجب عليه (ولأن القبلية 
والبعدية يتعلقان OL JL‏ والمكان» وكلام الله تعالى لا يتعلق له (bag‏ 

فان قيل: قال الله تعالى: las Gy)‏ فُرْآنًا عَرَبِبًام'' (والجعل الخلق)» فدل أنه 
مخلوق. 

یں کس وی یس ہیں دہ تو il)‏ یہ 
(وَجَعَلُوا الْمَلَائِكَة Gell‏ هُمْ bce‏ الرَخمٰي EEE‏ 

وقالت الأشعرية: ما في الصحف ليس كلام اللہ وإنما هو عبارة عن كلام اللہ لأنه 
صفة والصفة لا تزايل ا موصوف. 

قلنا: هو كلام اللہ لکن ا حروف والأصوات مخلوقة. UY‏ لا نقول إن الكلام 1 3 


المصحف Ge‏ يكون قولا بالمزايلة. ولأن ا معلوم بعلم الله أفتّرى أن صفة العلم زائلة». 


۳٤٤ الزخرفه‎ .۲ 


۳۔ الزخرف؛ ۱۹/٣٤‏ 


۲١ 


[irl 


وهذه ثانية المسائل الي اختلف فيها ا حنفیة والأشعرية. وأنت ترى كيف نقل المصنف 
عن الأشعرية ما نقله. والذي نقله ا حققون من أئمتنا عن الشيخ أي الحسن نما هو حدوث 
الحروف والكلمات» وقدم الكلام. / والأمر [هو] الذي يدل عليه العبارات. وقد صرح 


سيف السنة ولسان الأئمة القاضي أبو بكر الباقلاني شيخ الأشاعرة» أن الشيخ يقول: إن 


ه كلام الله الأزلي مقروء بألسنتنا على الحقيقة» محفوظ في قلوبناء مسموع IL‏ مكتوب في 


Haw shake MIS ھی سر نايلغ‎ he 
في شيء من ذلك. والقراءة» والقارئ مخلوقان» كما أن العلم» والمعرفة به‎ cae محاريبناء‎ 
خلوقان. والمعلوم والمعروف قليمان. هذا هو قول الأشعري» وهو موافق لقول أبي حنيفة. ولا‎ 

يختلف أصحابنا والحنفية في أن من أحرق المصحف أو استهان به كفر وأريق دمه. 


تنزيه الله تعالى عن المكان 


(ثم إن المشبهة والكرامية قالوا إن الله تعا لی على العرش علو تمكن» وهو جسم لا 
كالأحسام, لقوله تعالى: Le BASSI)‏ الْعَرْشٍ اسْتَوّی)''). 

قلنا: أما قوهم «إنه على pall‏ علو «SE‏ فهذيان. Lily‏ استدلاهم بالآية فليس معن 
الاستواء الجلوس» بل فيه قولان لأهل السنة. أحدهما: (إن معن الاستواء الاستيلاء) أي 
استولى على العرش الذي هو أعظم المخلوقات» وبالاستيلاء عليه يكون مستوليا على الوجود 


بأسره. تقول: استوئ الأمر لزيد» إذا كمل له وضار مستوليا ade‏ / ومنه قول الشاعر: 


٥/۲۰ cab ۔٤‎ 


۲۲ 


\o 


السيف المشهور في شرح عقيدة آبی منصور 


Yo o4 ve هھ ےہ ہم‎ a? ve Bo. ve 8 of 
قد اسستوى بشر على العراق مِن غير سيفي ودم مهراق.‎ 


أي استولى. 

والقول الثاني: إنا نفوّض أمر معناه إلى الله تعالى» ونقول: هو تعالى منزه عن الجهة, 
متعال عن الجسمية» وهو أعلم ool‏ من قوله: «استوى». وهذه طريقة السلامة» وهي 
المنقولة عن سلف الأمة. قال مالك وغيره: «الاستواء معلوم» والكيف cl gg‏ والسؤال عنه 
بدعة». وقي المكان مباحث يطول ذكرهاء ولا fat‏ هذا المختصر بسطها. 

)3219 قوهم «جحسم» بقوله تعالى: ES abbas JP‏ ولو كان جسما لكان 
كل حسم مثلا له فكانت أمثاله لا تحصىء تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. (والكاف) في 
«ليس كمثله» (زائدة» اليس دا Cee‏ أو نقول: إن نفي مثل المثل يلزم منه نفي المثل» 
كما هو مقرر في مكانه. 

(فإن قيل): نحن لم نقل: حسم كالأجسام» حى يلزم التشبيه» وإنما قلنا: حسم لا 
کالأحسام» فليس كمثله شيء» ولا يلزم من كونه حسما على هذه الصورة أن يكون نَم 
مثله. (أليس يقال: شيء لا كالأشياء)» أفيلزم التشبيه من هذا؟ ولئن لزم منه لزم الناس أجمعين. 
لأن الكل قائلون wh‏ شيء لا كالأشياء. (قلنا الشيء عبارة عن الوجود ولا كذلك الجسم). 

(وعن هذا / قلنا: إن المعدوم ليس بشيء) سواء أكان ممكنا أم لا. وهو اختیار أبي 


المزيل» وأبي الحسين البصري من المعتزلةء (خلافا للمعتزلة) سوى أبي الهذيل وأبي الحسين» 


٥۔‏ الشعر للبعيث أو للأطل. قاله في بشر بن مروان (انظر إلى شرح الإحيای ؟/5١٠).‏ 
٦۔‏ الشورى» ۱۱/٤١‏ 


YY 


[ove] 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


حيث قالوا: المعدوم الممكن شيء وذات وحقيقة. وقال بعضهم: شيء وليس بذات وحقيقة 
ثابتة متقررة» والله تعالى قادر على أن يجعله جوهرا أو عرضا. 

واعلم of‏ أصحابنا لا ينكرون تسمیة المعدوم بالشيء تحوزاء كما قال تعالى: ol)‏ 
زَلْوَلَةَ السَّاعَة سَيْءُ Ape‏ وإنما ينكرون كونه حقيقة أي أن حقيقة الشيئية منفية 
عن المعدوم. 


وهذه المسألة مترتبة على أن الوجود هل هو عين الماهية؟ فمن قال به» كالأشعري 
وأتباعه قال: المعدوم ليس بشيء قطعا. وأما من لم يقل به فجاز أن يقول: المعدوم شيء؛ 
وأن يقول به. وهذا انقسم من لم يقل به قسمين. ومن قال المعدوم ليس بشيء قال: الموحود» 
والشيء» والثابت» والمتصوّرء والذات» والحقيقة ألفاظ مترادفة. ومن قال: المعدوم شيء قال: 
إن ما عدا الموجود pel‏ منه» لصدقه على الموحود والمعدوم» بخلاف الموجودہ فإنه لا يصدق 
على المعدوم. فعلى هذا كل موجود شي وثابت ومتصور من غير عكس. 

(فان قیل: قال: (a, CALE)‏ فدل على أن له تعالى يدا» / فدل على الحسمية. 


57 


وكذا قوله تعالى: ید الله 333 ea) “Gat wil‏ على tk‏ )' ")455 وَجْهُ 
(Els‏ وني الحديث القدم. ™ 


۱/٢١ الج‎ .۷ 


۸۔ ص ۷٥/۳۸‏ 


۹۔ الفتح» ٠١/48‏ 


۳۹/۲۰ طف‎ ye 


۱. الرحمنء ۲۷/٥٢‏ 
۲ انظر مثلا: صحیح البخاري؛ توحید ۷ء )۲٢‏ مسلم» جنة هك ۳۷ء ۳۸ 


٤ 


السيف المشهور هي شرح عقيدة أبي منصور 


قلنا: تأويل اليد والوجه والعين والقدم القدرة)» إذ فكل أمر معانيها إلى الله تعا 
) و 3 والعین والقدم القدرة) مر معانيها إ 
على اختلاف القولين السابقين. 


(وقالت المعتزلة والقدرية: إن الله في كل مكان لقوله تعالى: gag)‏ الَّذِي في SLES‏ 


إل رفي الأزض TE‏ 


قلنا: المراد به نفوذ ألوهيته) وأوامره ونواهيه» ووقوع الحوادث على وفق إرادته. 
(ولأنه) أي القول بأنه في كل مكان (يؤدي إلى كونه في أجواف السباع والحشرات). 

(وأما مذهبنا) فهو al)‏ على العرش علو عظمة لا علو ارتفاع مكان» كما قال أبو 
حنيفة رضي الله عنه. نذكره من أعلى لا من أسفل. فلذا قال النبي صلى الله عليه وسلم لتلك 
a)‏ «أَمُؤمِئَة «cdl‏ قالت: «تعم». قال حا ا« فَأَشَارَتْ إلى السسّمّاء. فقال: 
(ep ep‏ وهو حديث متفق على صحته رواه البخاري. ' ' فقد اکتفی منها البي صلی 
الله عليه وسلم بذكر علو اللہ تعا ی على حلقه» علو العظمة ولا يقال فقد adler‏ تعالى في جهة 
السماء» وأقرّها عليه السلام. فالحديث عليكم لا لكم. لأنا نقول: لم يقل أحد Gal‏ 
السماء. فإن المثبتين للجهة زعموه فوق العرش. فدل على أنه ليس المراد / حقيقة fore] ag)‏ 
فتعالى عن طز يَحُويه وكون ي يخصيه» وحد يقطعه. وض بمنعه. كما قال الأستاذ أبو القاسم 


۸٤/٤٤ الزحرف»‎ vy 
داود (صلاة ۸٦۱))ء والنسائي (وصایا‎ gly لے نقف على اللفظ في نسخ صحيح البخاري اليّ في أیدیناء ولكن أخرجه مسلم (مساجد ۳ء‎ .٤ 
CLONE وأ مد ابن حنبل في المسند (۲۹۱/۲ء‎ A 


يا مَنْ Do‏ شكري عن well‏ وکل کل SLI‏ عَنْ مَعَاليه 


وور ور 


HK‏ برل BA‏ بلا شب عَلاَ عَن gable oI‏ وآنيه 


° 


0 IS اھ حم اق ا و ہے‎ eS ا ر2‎ Ren Ja igh 
لا دهر يخلقه لا قهر يلحقه لا کشف يظهره لا ستر يخفيه‎ 


ا UR E ee‏ لذ جد لسم قمر يحوي 
لا ENO‏ عون بره ويس في الوم موم salad‏ 
SLY af 055 9 2‏ دَائِمْ لا شىء ant‏ 

Yo os On ee A OS Bae د موف‎ 8-2 aye Ee 7 ووه‎ 

حَد بالكثير علي يا علي» على قوم BES‏ معيد الفضل مبديه 

أفعال العباد 

)4 أفعال العباد) كلهاء Las pot‏ وشرهاء جیدها ورديئها (مخلوقة «al‏ والاختیار ليس 
عفوّض إليهم» خلافا للقدرية). حيث قالوا: إن العبد خالق أفعال نفسه» وإن الاختیار مفوض 
إليه. والدليل oy‏ على ذلك قوله تعالى: (لإقَمَن شَاءَ مَليُؤْمِنْ وَمَنْ شَاءَ فَلیَکٹُرم'") 
جعل للعبد مشيئة» ثم قال ليتخير ما شاء. OY‏ ذلك هو معیٰ ( فَمَنْ شَاءَ Cpe IG‏ وَمَنْ شَاءَ 
آتئئ) (قلنا: هذا وعید ليس بتفویض)ء وإلا كان يلزم أن يكون من كفر فقد أتى هما 


2 
عم 
\ 


مِرَ به معاذا لله. ولو كان قد فوّض إليهم الاختيار لم يعاقبهم» وهو تعالى يعاقبهم على 


٥۔‏ ذكره Cal gli‏ هذه الأبيات في طبقاته» ٥٦١/١‏ 
.٦‏ الكهف» ۲۹/۱۸ 


۲٦ 


السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


القبائح» (لقوله: Up‏ ا 2ئ CCGG‏ وقال تعالى: alg)‏ خَلَفَكُمْ ag‏ 
تَعْمَلُونَ4*' دل على أن أعمالنا / مخلوقة له سبحانه وتعالى. 

(فإن قيل: إن كان بخلقه (Lb‏ يعذمم) على لم يخلقوه؟ 

(قلنا: الثواب والعقاب على استعمال العبد الفعل المخلوق» لا على أصل الخلق فيعاقب 
عليه بصرف الاستطاعة الى تصلح للطاعة إلى المعصية لا على إحداث الاستطاعة). وهذه 
الدقيقة هي coll‏ ينجو المرء بھا ويهلك» أعيي صرف نفسه إلى الطاعة والمعصية. 

ثم الاستطاعة مع الفعل» مقرونة بكل جزئه. وقالت القدرية: قبله» وهي موحودة 
للعيد استعملها كيش ld‏ قلنا: هذا استغباء عن الله وإنه کن 

ثم إن للعبد فعلا حقيقة لا بجحازا. وقالت المُجبرة: لا فعل al‏ أو فعله محاز. قلنا: هذا 
يؤدي إلى إسقاط الرجاء والخوف)ء OY‏ من لم يفعل كيف يخاف أو يرجو؟ (وتوسط gh‏ 
حنيفة وقال: الخلق فعل اللہ وهو إحداث الاستطاعة واستعمال الاستطاعة فعل العبد 
حقيقة). ورعا ole‏ بعض الحنفية احتيارا. وهذا التوسط بین الحبر والاعتزال الذي رآه أبو 
حنيفة» وهو رأي pale‏ علماء الأمة. وشيخنا الأشعري رضي الله عنه يسميه كسباء لقوله 


تعالى: 9لَهَامَا Cod‏ وَعَلَيْهَا مَا اكْتَسَبَتْ)' . 


۹٦۱/۳۷ الصافات»‎ .۸ 


۲۸٦/٢ البقرق‎ .۹ 


۷ 


نا 


السیف المشهور في شرح عقيدة آبي منصور 


(ثم الاستطاعة الي تصلح للشر لا تصلح / للخير عند الأشعرية؛ وهذا BY Cpe‏ إذا 
كانت لا تصلح للخير صار محبورا). قلت: هنا افترق أصحابنا والحنفية افتراقا لا يكاد oa‏ 
of‏ الحنفية كما ترى يقولون: UW‏ صالحة لمماء ولكن العبد يصرفها إلى ما شاء منها. 
وعلماؤنا يقولون: إنما الذي صرفها إلى الطاعة الله» والعبد فاعل لصدور الفعل على يديه 
ایا oe‏ يدنك CS‏ "لذ له اللا عو واسطة ow‏ کر Spey‏ 

ولنا كلام طويل في مسألة الكسب لا يحتمله هذا المكان. حاصله: إن ا خلاف فيه بيننا 
وبين الحنفية لفظي. OY‏ الواسطة الي Kee‏ إما أن تكون هي الکسب الذي نثبته نحن» فلا 
حلاف بيننا إلا في اللفظ. UY‏ نسميها كسبا وهم يسموهًا اختيارا. وإما أن يكون جبرا أو 
اعتزالا. والفريقان» gel‏ الحنفية والأشعرية» بريئان منهما. وإما أن يكون معن آخرہ فلا بد 
من إظهاره ليبحث عنه. ولأصحابنا مسألة أخرى لا بد من ذكرها هنا. وهي: إن القدرة لا 
تصلح للضدين» خلافا للمعتزلة. قال علماؤنا: وهي فرع مسألة أن القدرة مع الفعل. فمن 
قال: القدرة مع الفعلء يلزمه أن يقول: إها لا تصلح للضدين» وإلا لزمه أن يقول بصحة 
احتماع / الضدين. وقد صرحت الحنفية Ob‏ القدرة مع الفعل كما سبق. ومن لا يقول بذلك 
كالمعتزلة. فإنه يقول بذلك. إذ لا يلزم ا حذور المذكور. وقالت الفلاسفة: إن أريد بالقدرة 
نفس القوة الي بما فعل الشيء أو تركه GLU‏ مع المعتزلة» وإن أريد بھا بحموع ما يتم به 
الفعل أو الترك فا حق مع الأشاعرة. قال: (وعن هذا) أي عن أصل الأشاعرة الذي مهّدوه من 
أن الاستطاعة الي لا تصلح لشيء لا تصلح لضدّه (جوّزوا تكليف ما لا يطاق). وخالفهم 
الحنفية» والشيخ أبو حامد الإسفراييئ» والغزالي منهم. 


\o 


السيف المة ر في شرح قيدة أبي : 5 


قال المصنف: (فيرد عليهم بقوله تعا ی: Y)‏ 153 ال L225‏ إل Wag (eran‏ واعلم 
أن الأشاعرة يردّون هذا الرد بأنه ليس محل النزاع» فإن مدعاهم حواز تكليف ما لا يطاق» 
لا وقوعه» والآية إنما تدل على عدم الوقوع. 

قال المصنف (فإن قيل): لو لم بجز التكليف يما لا يطاق (لكان سؤال البي صلی الله 
عليه وسلم بقوله (وَلَا Ws‏ مَا لا طَافَةَ لَنَا به“ كفرا كما لو قال: ولا تظلمنا). لأنه 
نما يسال ما هو نمکن» وإذا لم يكن جائزا يكون طلب عدمه تحويزا لوقوع ما لا يجوز من 
الله. وفيه نسبة الله إلى الجور. 

(قلنا: سؤاله كان على سبيل التخفيف) من الأشياء الي هي في الوسع والطاقة؛ رلا 
على / نفي الطاقة» كقوله تعالى: ولا تَحْمِلُ عَلَيْنَا CC po]‏ أي شيئا ثقيلا. 

ولقائل أن يقول: لا دلیل على هذا التأويل» ولا احتياج إليه إلا بعد ثبوت أنه لا يجوز 
التكليف هما لا يطاق وإلى الآن لم يثبتوه. 

(ثم المعاصى بإرادته) سبحانه تعالى (ومشيئته). والإرادة والمشيئة شيء واحد. (وقضاؤه 
وقدرہ دون رضاه ومحبته و أمرو لقوله تعالی: لوَمَنْ بُرذ ‘asd I‏ يَجْعَل صَدْرَهُ lite‏ 
CES‏ فاثبت الإرادة» وقوله تعالى: (لوَمَا تَسَاؤُونَ إلا أن يَسَاءَاسَه)'') أثبت 


المشيئة. (فلو كان) الكفر وغيره من المعاصى الواقعة من العبد (بمشيئته لغلب على مشيئة الله 


۲۸٦/٢ البقرة»‎ . ٠ 
۲۸٦/٢ البقرة»‎ .۱ 
۲۸٦/۲ البقرق‎ .۲ 
٣٢١/٦ الأنعام‎ .۳ 


۳١/۷٦ الإنسانء‎ .٤ 


۲۹ 


[ev] 


السیف المشهور هي شرح عقيدة أبي منصور 


تعالى). وقال تعالى: Va)‏ يَرْصَى لِعِبَادِه °C REN‏ دل على أن الكفر لا يرضاه وإن أراده 
jai‏ على افتراق الإرادة والرضا. وقال بعض علمائنا: إن الإرادة وا حبة والرضا والمشيئة شيء 
واحد. ونقل عن الشيخ أبي ا حسن ولم يثبت. اتفق علماء الفريقين على أن «الأمر» غير هذه 
الأمور» ترادفت أم تباينت. 

(وقالت المعتزلة: لا مشيئة له تعالى لقوله: Sad Gale Gy)‏ والاإئں إل 
“Qo sea‏ أي ما خلقتهم للكفر» فلم يكن مريدا) له. (قلنا: معناہ) ما خلقتھم إلا 
(لآمرهم بالعبادة)» لا لأريدها منهم» وهو / (فقد أمرهم) وإن لم یُرد. (ولا يلزم أن الله يريد 
ظلما Osta)‏ لأن) إرادته منهم الكفر ليست ظلما gh‏ بل هو سبحانه Sole‏ في قضائه» 
و(معناه لا يريد أن يظلم cooks‏ ولا كلام فيه. ولا) يلزم أيضا (قولهم: إن من المعاصى ما هو 
شتمٌ نفسه)» أي شتم الرب تعالى» كقول النصارى: IG CIGD‏ وغيره. (وذلك) أي 
شتم الله (سفه) عظيمء فكيف يليق أن يراد؟ (قلنا: إنما يكون سفها) على تقدير تعليل أفعال 
الله بالحكم of)‏ لو يقم دليل براءته). أما إذا كان الدليل على البراءة قائما فلا سفه» بل السفه 
من الشاتم. وأما إن لم Mad‏ أفعال اللہ فحديث السفه ساقط. (ولا) يرد أيضا (قوهم: لو 
كان) الله (مريدا لكان) العبد «مجبورا)» لأنه لا يقدر أن يوقع الشيء على حلاف إرادة 


va 
وم‎ 27 


الله فتعين وقوع مراد الله فلا تكون له حیلق فعلام يُعَاقَبْ؟ (قلنا: إنه لا يقدر الخروج عن 


۷/۰۹ الزمرء‎ to 
١٦/٥٦٠ الذاريات»‎ .٦ 
۳۱/٤٤ سورة الغافر»‎ Galea lb ال يُرِيدُ‎ ig) يشير إلى قوله الله تعا ی‎ .۷ 


۷۳/٣٥ اطائدق‎ . 


السيف المشهور في شرح عقيدة ابي منصور 


إرادته فكذا عن عمله. وذلك لا يكون عذرا). وقد أمر الله الخلق أجمعين بالإبمان» وطلبه 
cages‏ مع إخبارہ Ob‏ أكثر الناس ليسوا .عؤمنين. 
فإن قیل: ما معي قوله تعالى: لإوَمَا أَصَابَكَ مِنْ ates‏ فَمِنْ تَفْسِكَ)'* Ob‏ ظاهره أن 
السيئة ليست من اللہ وهو حلاف ما تقولون: إن كل شيء من الله. 
é‏ (قلنا: معناه أن لا يُضيف الشر إلى الله عند الانفراد مراعاة للأدب» كما / لا يقال: [۱۸ب] 
يا خالق الخنازير)» وإن كان هو خالقهم حقيقة» (ويضيف عند الجملة» كما قال الله تعالى: 
ED‏ ِن ند Gl‏ 
(ثم إنه تعا لی حلق الکفر وشاءه» ولم يأمر به. وأمر الکافر بالإبمان وم Ley‏ له) ولا أراد 
إذ لو ُراد وشاء لوقع. 
Vy‏ (فإن قيل: مشيئته مرضية» أو لا؟ قلنا: مرضية. 
ob‏ قیل: فلم يعاقب على ما يرضى؟ قلنا: بل على ما لا يرضى» OV‏ المشيئة والقضاء 
وحميعٌ صفاته مرضية له» Ge‏ أن الفعل الحاصل من العبد قد يكون مرضياء وقد يكون 
مسخوطاء فيعاقب عليه). 
وا حاصل إنه مرضي من اللہ De‏ مرضي من العبد. ومن الأئمة من فرّق بین المشيئة 
cla gly 18‏ اوهو السار ass‏ 


۷۹/٤ النسای‎ .۹ 


VALE التنساف‎ .ة٠‎ 


۳١ 


السیف المشهور هي شرح عقيدة ابی منصور 
إبطال التوليد 


)4 المولدات عفلوقة لله تعالى). فإذا قَدَحْتَ زنادا فخرج منه GU‏ فالله حالق تلك النار 
Agr By‏ وإذا CL‏ غلا کیل فا غنيس تن petal BG‏ لك Wy‏ کان كل من 
التولید وا مولد مخلوقا لله تعا ی. (لأنه عبارة عن ظهور الکمون؛ فاستحال of‏ يكون الفعل 
ظرفا لكمون غیرہ فيه؛ ولأن العبد لا قدرة له على الامتناع من المضي في السهم بعد الرمي» 
ولو كان قادرا لقدر عليه. وقالت القدرية: هذه كلها مخلوقات العباد» بخلقھم أسبابها). 

أجل المقتول 

/ (المقتول ميت بأحله» لأنه لو مات بغير أحله يؤدي إلى إعجاز الله عن إبقاء المقتول) 
إلى (أجله)» ويكون القاتل قد قطع الأحلء وغيّر ما أراد الله» (أو) يؤدي إلى (جهل الله عن 
معرفة أحله» (وإنه كفر). فان من نسب الله إلى العجز أو الجهل كفر. 

(وقالت المعتزلة): ميت (بغير أحله» لوجوب القصاص والدية على القاتل). قالوا: ولو 
م يقتل لعاش إلى أحله. قالوا: ولو مات بأحله لم يحب على القاتل شيء, لأنه لم يفوّت عليه 
شيئا. 

(قلنا: إا وجب) على القاتل قصاص أو دية (هتکه تھی اللہ وهي) أي هذه المسألة 
بعينها (مسألة حلق الأفعال). فمن قال: إن العبد يخلق فعل نفسه زعمه قاطعا للأحل؛ ومن 
قال: إن الله هو الخالق» قال: هذا أجله. وقد استعمل الله القاتل فيه aa‏ روح المقتول على 


يديه بالأحل الذي ضربه الله تعا ی له. 


ry 


الرزق ا رام 

(ٹم ال حرام رزق» لأنه يقع على الغذاء أو الملك). Lely‏ قلنا: إنه يقع عليهماء OY‏ الرزق 
عندنا عبارة عن كل ما قد ينتفع به حي فاندرج فيه الأغذية» والأشربة» والملابس» والمساكن. 
سواء أكان ملكا أم لم يكن. Ly‏ قلنا: إن الحرام رزق» (لأن) الخلائق (بعضهم يأكلون جميع 
عمرهم الحرام. فمن ا حال أن يقال) في هذا: إنه / (خرج من الدنيا ولم يأكل رزق (BN‏ 
والمعتزلة يُوحبون اللطف على الله فلو حرج هذا ول ررق Gad‏ وم يُلطّف به. وأيضا فالله 
تعالى يقول: Gg)‏ مِنْ ENS‏ في ای إل Le‏ ال رِرْقُهَا)'”* فإذا كان عليه رزقهاء 
والفرض Uf‏ لم تأكل إلا حراماء دل أنه رزق. 

(وقالت المعتزلة: الحرام ليس برزق؛ حملا للرزق على الملك). لأن الرزق عند كثير 
منهم هو الملك» سواء انتفع به أم لا. وقال بعضهم: كل ملك يتصور الانتفاع به من مالكه. 
واتفقوا على أنه لا يكون إلا حلالا. لهذا (قلنا: لا وجه إلى الحمل عليه» OY‏ من الخلائق ما لا 
le‏ كالدواب» والله رازقها؛ لقوله تعالى: Lag)‏ مِن دَابَةِ في الْأَرْضٍ DE‏ ال ررْمُهَا) 
والحمل على الملك يؤدي إلى إنكار هذه الآية). وقد فر بعض المعتزلة من إيراد الآية عليه 
ففسر الرزق ا te‏ للحي الانتفا غ به ولا يجوز منعه منه. (وهذا) cool‏ الكلام في أن 
الحرام هل هو رزق (من قبيل) مسألة خلق الأفعال أيضا. أن عندهم يقدر العبد على أن يأكل 
رزق الغير. وعندنا لا قدرة له على ذلك. وما يأكل فهو رزقه الذي كتبه الله له. ثم يعاقب 


عليه إن كان من غير حلة» ولا يعاقب إن كان من حلة. 


۱ هود ۱ 


ry 


[ova] 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


رعاية الأصلح 

(ثم الأصلح على العباد ليس بواحب | على الله لقوله تعالى: YY‏ تُمْلِي wes‏ 
لِيَرْدَادُوا TELS]‏ أي نرحي هم في العمر فيستمتعوا ويتفكهوا في المعاصي. (والإملاء لزيادة 
الإثم ليس بصلاح» بل لو فعل) يمم الأصلح (يكون حسنا متفضّلا) لا آتیا بالواحب. (ولأنه 
لو وجب عليه لبطل قوله تعا ی: go)‏ الْفَضْلِ a peers‏ ولأن القول بالوجوب دون 
الوحب محال والموجب ليس غير اللہ لامتناع أن يكون لغيره عليه حكم وتسلط. ولا يمكن 
أن يكون هو الموحب على نفسه؛ لأن المرء لا يوحب على نفسه» ولأن المعقول من کون 
الشيء واجبا على الواحد أن في ت ركه ضرراً أو ذمّاء Spey‏ ذلك من الله تعالى محال. 

(وقالت المعتزلة: يجب) على الله تعا ی رعاية الأصلح: من الخلق» والتكليف» واللطف» 
والرزق» وإيصال الثواب إلى المطيع والعقاب إلى الفاسق. قالوا: (وقد فعل بكل عبد غاية ما 
في مقدوره من كفر وإمان. إذ لو لم يفعل لصار ظاما أو بخيلا). قلنا: هذا باطل» بل إن فعل 
كان فضلا وإن فعل كان عدلا. والمسألة فرع مسألة التحسين والتقبيح. 

ويحكى أن الشيخ أبا الحسن الأشعري ناظر أبا علي ال حبائيٌ فيهاء وقال له: أيها الشیخ؛ 
ما تقول في مؤمن وكافر وصبيّ حضروا يوم القيامة؟ فقال أبو علي: المؤمن من أهل 
الدرحات» / والكافر من أهل ISU‏ والصبي من أهل النجاة. فقال: فلو قال الصبي: يا 


ربا لم Sy‏ إلى أن أبلغ fool‏ أعمالا صالحة أصير ما من أهل الدرحات» كما 


۱۷۸/۳ آل عمران»‎ .٢ 
٠٠١/۲ البقرق‎ .۳ 


۳٤ 


السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


فعلت بهذا المؤمن؟ قال أبو علي: يقول له الله: علمت أن هذا هو الأصلح لك aly‏ لو 
أبقيتك إلى أن تبلغ كفرت وصرت من fal‏ الملكات. فقال له الشيخ أبو الحسن: فحينئذ 
يقول الكافر: يا رب فلم لا راعيت مصلحتى أنا؟ فانقطع أبو على وبهت. 

(ثم الفقه في الدين» وهو التوحيد» أفضل من الفقه في العلم» وهو الشرائع» وعن هذا 
قالوا: Lib»‏ العلم و أي علم الحال) حال المرء في نفسه. (وهو أحكام الإيمان). 

تعريف الإيمان 

(ثم الإبمان هو الإقرار باللسان والتصديق بالجنان. فإن لم Fa‏ باللسان مع الإمكان) 

إمكان التلفظ (لا يكون مؤمناء کما) أنه (إذا أقر) بلسانه (ولم يصدق) بقلبه لا يكون مؤمنا. 


(وعند الكرامية) إن OLY!‏ هو (الإقرار باللسان لا غين لقوله عليه السلام: Lely‏ أن 


°° ےد‎ gle دت سج‎ gh y (dal إا‎ ay الاس حى یَقَولُوا‎ pl 

(قلنا): قول الكرامية هذا (باطل لقوله تعالى: )11 al‏ بِأَفْوَاهِهِمْ وَلَمْ تُؤين 
"Qt‏ وعلى قوهم المنافقون مؤمنون)» لأنهم مقرون بألسنتهم على ما قال تعالى: فإِدَا 
جَاءَكَ / المُتَافِقُونَ قَالُوا gh‏ إِنَكَ لَرَسولُ ال" (وهذا ضعيف)» ول يقل به أحد؛ بل [tev]‏ 
المنافقون GUS‏ في الدرك الأسفل من النار بنص القرآن. (وقال الشافعي رضي الله عنه) فيما 
نقله عنه بعضهم: (الإبمان هو الإقرار والتصديق والأعمال الصالحة)””. وهو رأي السلف 


4. ابن ماجه» مقدمة» ۱۷؛ وانظر كشف الخفاء للعجلوني» مادة "طلب العلم". 
.٥‏ انظر صحيح البخاري» إعان ۱۷ء ومسلمء إعان ۳۲ء TU‏ 
.٦‏ المائدة, ٦١/٥‏ 


۷. المنافقون» ١/٦۳١‏ 
۸. مثلا انظر شرح المقاصد للتفتزاني ٤۸/۲‏ 25 دار المعارف النعمانية» ۱۹۸۱ء باکستان؛ وشرح العقيدة لصدر الدين محمد بن علاء الدين الأذرعي 
(۷۹۲)ء ص۰ ۱۷ء دار السلام ٥ء‏ مصر. 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


والمحدثين (لقوله تعالى: eg)‏ كَانَ اله لِيْضِيعٌ KL‏ أي صلائكم. (foe‏ الصلاة 
إعانا. (قلنا: هذا) القول (باطل بقوله تعالى: Gas)‏ يُؤْمِنْ OL‏ ويَعْمَلُ صَالِحًا)'”. de‏ 
مؤمنا بدون العمل؛ ولأن المعطوف غير المعطوف عليه)ء وقد عطف عمل الصاح على الإيمان 
بال فدل على تغايرهماء وهو المذعى. (والمراد من الآية) الي أوردها السلف؛ وهي قوله 


٥‏ تعالى: وما كان ال Arai)‏ إِيمَانَكُم) (التصديق)» حملا للفظ على حقيقته» (والأعمال لو 


كانت من OY!‏ لما جاز النسخ)ء OY‏ الإيمان لا ينسخ, لكنه يجوز النسخ فيهاء كالقصر في 
السفر. ولقائل أن يقول: لا نسلم أنه لا يجوز النسخ في OLY‏ الذي هو وراء الشهادتين. 


الإيمان والإسلام 
ثم الإبمان والإسلام واحد)» أي لفظان مترادفانء وا مان لمسمّى واحدٍ (عند بعضهم» 
لقوله تعالی: Gas)‏ يَبْمَعْ غعَيْرَ الإسلام ديا قَلن يُفْبَلَ COCs‏ والإيمان مقبول» فلو لم 
5 هو الإسلام لدلت الآية على أنه لا يقبل. / (وعند بعضهم متغايران» لقوله تعالى: 
(قَانّتِ Se)‏ آمَنًا فُل لم ثُؤيئوا وَلكِنْ قُولُوا: CAL‏ نفى الإبمان وأثبت 
الإسلام» فدل على تغايرهما؛ ولتفسيره صلی الله عليه وسلم الإيمان بخلاف ما فسّر به الإسلام 


في حديث جبريل عليه السلام» حیث قال له: «ما «POLY!‏ فقال کذا؛ Lay‏ الإسلام؟» فقال 


۹ البقرق ١٤۳/۲‏ 
. التغاين» 9/114 
۱. آل عمران: ۸۰/۳ 
. الحجرات» ١4/59‏ 


اس 
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Li‏ وهو نص صريح ف التغاير. (إلا أن Red‏ ما قاله ابو منصور الماتريدي: إن الإسلام 
معرفة الله تعالى بلا كيفء dey‏ الصدر)» لقوله تعالى: Gail)‏ شَرَعَ الله صَدْرَهُ 
ar ENT‏ (والإعان معرفته بالألوهية» ومحله القلب)» لقوله تعالى: Is)‏ يَدْخُل SLAW‏ 
في PER‏ وقوله تعالى: وَلكِنَ اللہ حَبّبَ إِلَیْكُم الإيمَان وَرَيّنَهُ في MEEK SS‏ 
(والمعرفة معرفة الله بصفاته» ool gall ule,‏ وهو داح القلب؛ والتوحيد معرفة الله 


بالوحدانية» ale,‏ الس وهو داحل الفؤاد. وهذا iow‏ قوله تعالى: jes)‏ تُورہ کمشکاة 


thes ys‏ لْمِصْبَاحٌ في رُجاجَة BEY‏ كَأَنّهَا (S53 E555‏ الآية (فإذن هي 


عقود أربعة ليست بواحدة ولا متغايرة. فإذا اجتمعت صارت دينا). 

قلت: وهذا الذي قاله أبو منصور حسن» | وهي طريقة صوفية؛ وحظ المتكلم الكلام 
في تغاير الإسلام والإبمان أو ترادفهما. والحق الأبلج أنهما متغايران. وأنت ترى قول صاحب 
هذه العقيدة «إلا أن الأصح ما قاله أبو منصور» الخ. وظاهره أنما ليست GY‏ منصور. والذي 
يختلج بذھیٰ أنها Gand‏ تلامذته. 

(وإن قال) المرء: («لا أدري أفرض علي الصلوات أم لا؟» أو قال: Yo‏ أعرف 
الكافر»» أو Yo‏ أدري أين مصيره؟» يكفر. 


۳. حديث جبریلء رواه أبو هريرة وعبد الله بن عمر رضي اللہ عنهم» فقال فيه البي صلی الله عليه وسلم: ors of ou"‏ بالل وملائکته» 
وبلقائی al‏ ويُؤْينَ RN‏ فقال أيضا: "اسم أن عبد الل aly‏ الصّلاة ووي الركاة الْمَفرُوضّة "ONS platy‏ (انظر صحيح 
البخاري» إعان ۳۷ واللفظ له» ومسلم؛ يمان .)١‏ 

۲۲/۳۹ الزمر»‎ nt 

١4/59 col edt. 
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السيف المشهور في شرح عقيدة ابي منصور 
Ole!‏ المقلد 


(ومن أقر بكلمة الإسلام في أرض الترك) أو غيرها من الأراضي البعيدة عن شعار 
cg‏ (ولم يعلم شيئا من الشرائع» ولم يف بشيء منها فإنه مؤمن)» GY‏ قد قلنا: إن الإيمان 
هو الاعتقاد والإقرار» وهذا قد اعتقد وأقر (فهذا يدل على صحة Ole]‏ المقلد» خلافا للمعتزلة 
والأشعرية. وما قالوا يؤدي إلى تفويت حكم الله تعالى في الرسالة» لأن التقليد لو لم يصح لا 
يفيد الغرض) وهو التبليغ إلى عموم الخلق. 

واعلم أن الخلاف بین الأشعرية والحنفية في إعان المقلد لفظي» وقد صرّح بذلك 
الحبّازي من الحنفية في كتاب «الحادي» وغيره» وهو حق. فإن الأشعري لم يرد أنه من لا 
يعرف الله بالدليل المركب من مقدّماتٍ ونتائج على مصطلح المتكلمين / يكون كافراء Lily‏ 
أراد أنه لا بد من ذلك على ا حملق وهو حاصل لكل by Lele‏ ا حمدہ فإنه إذا تروٌی في 
نفسه عرف أن له صانعا مدبرا. ثم هذا على تقدير أن يصح عن الأشعري أن إعان المقلد لا 
یصح. وقد قال الأستاذ أبو القاسم القشيري” : إنه لا يصح عنه. ومذهبناء وهو الذي يصح 
عن الأشعري وجمهور العلماء أن العامّئ ناج» والكافر هالك» والعالع فائرٌ. فإذن العامي 
مؤمن» (إلا أن درجة الاستدلال أعلى OY cae‏ إكانه) أي إعان المستدل (أنورء كما قال عليه 
السلام: لو )05 oly‏ أبي بكر مع coal OU)‏ الخلائق رج" يعني من حهة النور لا من 
جهة الزيادة والنقصان؛ لأن الإقرار والتصديق لا يحتملان زيادة. 
AN‏ ھا ک0 بطيقات الشافعية الكبرى ۳۸۰/۳؛ وانظر البحر انحيط للزركشي COVE AVAL)‏ 

تحقيق محمد محمد تامر» دار الكتب العلمية 8 ٠ء‏ بيروت. 

8. انظر كشف الخفاء» .۲۳٣/٢‏ رواه إسحاق بن راهوية والبيهقي في الشعب بسند صحيح. 


YA 


و 
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خلق الإبمان 


فإذا كان الإبمان هو الاقرار والتصديق يكون الإيمان مخلوقا. وقال بعضهم: ليس 


بمخلوقء لأنه حصل بتوفيق الله وهو) أي توفيق الله تعالى (ليس بمخلوق. قانا: بلی)ء التوفيق 


ليس بمخلوق كما قلتم» (ولكن هذا لا يصير فعل العبد) وهو الإقرار والتصديق اللذان هما 
OLY‏ (فعل CI‏ الذي هو التوفيق. (فبقي) الإيمان (خلوقاء كالصوم والصلاة) وغيرهما من 
Sheil‏ الف Of folly‏ التوفيق لس خارف وهو Gah fad‏ والترفي" وهر :الاقفعال 
مخلوق» / وهو فعل العبد. والإبمان هو الثاني لا الأول. والأول توفيق له. 


نور الإيمان 


(ثم الإبمان ينتشر نوره في جميع الأعضاء ثم إذا قطع عضو منه يذهب الإبمان إلى القلب 
لأنه) أي الان (لا يتجزأ) أي لا يتبعض فيكون منه جزء في مكان وجزء في آخر. 

(فإن قيل: إذا مات) المؤمن (أين يذهب) إيمانه (مع روحه أو مع بدنه؟) 

(قلنا: لا بهذا ولا بذاك» لکن با لمعیٰ الذي صار العبد أهلا للإبمان). 

Ob)‏ قيل: أي شيء ذلك المععى؟) 

(قلنا: هو نور الله حفية.) 

(فإن قيل: أين تذهب سائر أعماله؟) 

(قلنا: يتصل بثواب الله أو بعقابه)» طاعتها أو معصيتها 


(فإن قيل: بأى شيء يعرف الله تعالى؟) 


۳۹ 


[rr] 


۲۲/۳۹ الزمر»‎ vs 
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(قلنا: قال بعضهم بالعقل؛ بل المذهب) وهو رأي الشيخ الأشعري أنه (يعرف بتعريفه. 
لقوله تعالى: 9فَهُوَ عَلَى نُورٍ من رَبّهو)'') وم يقل من عقله. 
الإعان حال اليأس 
(ثم ol‏ اليأس) أي الحاصل عند اليأس وقت الغرغرة ومشاهدة لأهوال والآيات (غیر 
مقبول لأنه لم يؤمن بالغیب) وإنما آمن حين شاهدء فلا ينفعه» لقوله تعالى: che)‏ لِلمُتَّقينَ 
000 
الاستثناء في الإيمان 
(ثم الاستثناء في الإبمان بيننا وبين الشكاكية). فالحنفية يقولون: يقول الإنسان/ «أنا 
مؤمن») ولا ote‏ وغيرهم یستٹیٰ فيقول: «أنا مؤمن إن شاء الله». وهو رأي جمهور 
السلف. والحنفية يسموهم الشكاكية» ثم يقولون: (فيرد عليهم بقول السحرة) سحرة فرعون: 
Gy TD‏ هَارُونَ وَمُوسى)"٠‏ (ولم يستثنواء وبقوله تعالى: GNI)‏ هُمْ الْمُؤْمِنُونَ 
CS‏ ولم یسنٹن. (ولأن kde OLY!‏ فالاستثناء يبطله). 
ولقائل أن يقول على الأول: نحن لا نوجب الاستثناء Uy‏ نجوزه» وعلى الثاني: أن 
ذلك من كلام الله وهو عالم بالخاتمة» فلا معن لاستثنائه» وعلى الثالث أنه يظهر بطلانه بفهم 


۳/۲ البقرق‎ ١ 
۷۰/۰ cab ۲۔‎ 
٤/۸ Sw ۳ 


\o 
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المراد من الاستثناء عند من یستثیء فإنه لا يريد إبطال الأول ولا التردد بالإجماع» ولو تردد 
كفر بالإجماع. 

Ob)‏ قيل: استئئ البی صلى الله عليه وسلم في الموت بقوله: Ogi Ub»‏ بكم إن 
شاء اله زوق سلم في mee‏ أن رسول الله صلی الله عليه وظلم حرج إلى المشيزة 
فقال: SEE ALL‏ دار قوم UY; Coy‏ إن شاء ء الله بكم لاون ,«* فقد استٹیٰ عليه 
السلام في الموت (مع أنه متحقق.) 

(قلنا: ما استثى في الموتء بل في اللحوق .موتى تلك المقبرة؛ ولأنه لا يجوز أن يقال: 
هذا رحل إن شاء الله.) 

ولقائل أن يقول / : قوله عليه السلام «وإنا إن ot‏ الله بكم 91 
«لاحقون في الموت»» وذلك یقیيٌ؛ سواء أراد fol‏ المقبرة Laid‏ أم أرادهم وأراد غيرهم» فلا 
وحه لقولكم: «أراد اللحوق بھوتی تلك المقبرة»» وقولكم «لا يجوز أن يقال: هذا رحل إن 
شاء الله»؟ 

نقول: عليّة الرحولية لا Se‏ أن تتبدلء والإبمان یمکن, والعياذ بالله» أن يتبدل» 
فالاستثناء لهذا. 


7 4 7 


وا حاصل YUL‏ نقول: يُستثني من المتيقن» إلا للتبرك؛ كما في: Up‏ بكم WV‏ 
ووقت الخاتمة مشكوك لا وذ والاستثناء منصرف إليها. وهذا یتٌضح ui‏ لا ننارع 3 


المتيقنات إلا في جواز الاستثناء تبركاء لا لبطلان المستثئ منه ولا لإخراج بعصه. 


five] 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي Age‏ 


(فإن قيل) للحنفية: (دخول المسجد متيقن بإخبار اللہ ومع ذلك استثتّي) بقول الله: 
rents)‏ المَْجد الحَرَامَ إِنْ سَاءَ اله Ae CE‏ 

أحابوا وقالوا: (قلنا: المراد 4 «إن شاء الله» «إذ شاء الله»» أو نقول: الاستثناء دحل 
على نفس الآمن) أي على قوله «آمنين». 

ولقائل أن يقول: وضع «إن» موضع «إذ» لا دليل cade‏ وما قلتهم من عود الاستثناء 
إلى قوله «آمنين» لا ينجيكم؛ فإن الله يعلم هل يدخلون آمنین أوْ لا وقد قال «إن شاء 
«abl‏ فا حاصل أنه iste‏ مع علمه / با حال۔ 

ثم قالت الحنفية: Ob)‏ قيل: Le]‏ يجوز الاستثناء للخاتمة). 

(قلنا: هذا واحب عندناء ولا كلام فيه؛ وإنغا الکلام في (OLY!‏ 

وھھذا يتضح أن الخلاف في مسألة الاستثناء في الإيمان لفظي. (والذي روي عن ابن 
مسعود) وعن الصحابة (من GLA!‏ جواز الاستثناء (محمول على الخاتمة أو كان Uj‏ منه 
فرحع). وا حق أنه محمول على ا حائمة وأنه لا حلاف ف المعين. 

واعلم أن المنقول عن الأستاذ أبي منصور الماتريدي» amy‏ الله أنه يوافق الأشاعرة في 
الاستثناء تي الإبمان ويخالف الحنفية. وقد صرح صاحب هذه العقيدة .موافقة الحنفية» وهذا 


أيضا يدل على UF‏ ليست من كلام أبي منصور. 


۵ ۔ الفتحء AEA‏ 


4۲ 


السيف المشهور في شرح عقيدة ابي منصور 
السعادة والشقاوة 

(ثم السعادة تتبدل بالشقاوة» وكذا على العكس) عند الحنفية» (خلافا للأشعرية)» 
سلف ا ی کیو یق AM‏ سد او سیل العف عو حفر (i‏ 
ولا يتبدل. (وعن هذا قالوا: إن أبا بكر وعمر كانا مؤمتين في حال سجودهما للصنم). كذا 
نقل صاحب هذه العقيدة. ونحن» معاشر الأشعریق م نقل بذلك. وأن الذي نص عليه شيخنا 
أبو الحسن رضي الله عنه أن أبا بكر لم يزل بعين الرضا من الله عز وجلء أي أنه بحاله غيرٌ 
مغضوب فيها عليه لعلم الله / بأنه سيؤمن ويصير من خلاصة الأبرار. وهذا كما أنه إذا 
ch‏ عبدك بعصيانك» وأنت تعلم أنه سيعود إلى طاعتك ويصير من أخجصًائك» فإنه في حالة 
عصيانه لك بعين الرضا منكء ولا تنقم عليه فعله. ذلك لعلمك ما يؤول إليه حاله. فافهم 
دقائق كلام شيخ الجماعة ومقتدى الطوائف gh‏ ا حسن, كرّم الله وجهه. 

ثم قال صاحب هذه العقيدة: 3B)‏ عليهم) أي على الأشعرية (بقوله تعالى: لاقل 
07 كَمَوُوا إن يَنْتَهُوا يُعْمَرْ ONG‏ بأو Sy Ob pdall BU Gold Lage ol‏ 
as)‏ الله ما يَشاء 385 QE‏ أي بمحو المعاصي ویثبت التوبة). 

(فإن قيل: التبدل بداء على الله). 


(قلنا: الکتوب في اللوح صفة العبد وأما قضاء الله فلا يتغير). 


۳۸/۸ الأنفال‎ .٦ 


۳۹/۱۳ ce vy 


[irl 


1 لسيف ١‏ لمشهور هي شرح عقيدة أبي 7 منصور 


وهنا يتبين لك أن الخلاف في مسألة السعادة والشقاوة أيضا لفظيء لأن المراد بالسعيد 
عند Gf‏ الحسن من حتم له بالخيرء وبالشقي مقابله. ولن ينفع من ختم له بالسوء يقدّم قناطیر 
من إيمان وينفع من ختم له بالخير يقدّم مثقال حبة من خردل من إيمان. ولا حلاف في ذلك 
كله ف call‏ والأحاديث كلها تعضد أبا ا حسن. وقد صح في حديث الصادق المصدوق 
صلی الله عليه وسلم: eas BH bp‏ عمل Ga ih BF‏ بدو للاس»* ”| الحديث» وهو 
من أوضح براهين أبي ا حسن. 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

ثم الأمر) بالمعروف (والنهي) عن المنكر (مرتفعان في هذا الزمان)» لأنه لا على وجه 
الحسبة. ولحذا لا يجوز أن يخرج على السلطان الجائر بالسيف لما فيه من فساد سفك الدماء. ۱ 
فإنه إذا حرج عليه لزم سفك islet!‏ وهي مفسدة أعظم م من ا حور. ونحن انا ندفع أعظم ٰ 
المفسدتين بأحفهما. وقول المصنف: «إن الأمر والنهي مرتفعان» مدخول؛ بل ذلك من 
فروض الكفايات الي م ترتفع عند pale‏ المسلمين. 

مرتكب الكبيرة 

(ثم بارتكاب الكبيرة لا يكفر. وقالت الخوارج والمعتزلة یکفرہ إذا مات بلا توبة ويخلّد 
في النار للآية)» وهي قوله تعالى: لإوَمَن Les is‏ مُتَعَمَدَا فَجَرَاوْهُ جَھَتَمْ ILE‏ 
فيهًا) . 


۷۸۔ انظر صحیح البخاري» جهاد ۷۷ء ومسلم إعان ۱۷۹ء قدر VV‏ 
9 النسای ۹۳/٤‏ 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


(قلنا: المراد به استحلال القتلء بالنقل؛ أو يراد به) أي بالخلود (طول الزمان)» لا إن 
القاتل abe‏ أبدا دائماء دواما لا انتهاء له. (وكذا المراد من) الحديث الذى رواه الطبراني عن 
جعفر الفريابي» عن محمد بن أبي داود الأبياري» عن هاشم بن القاسم» عن أبي جعفر الرازي» 
عن أنس رفعه من (قوله عليه السلام: «من AGF‏ الصلاة A‏ فقذ CAS‏ أي جھارا 
cal al See‏ جاه ل ةه هرد gf ofl dl‏ أنه USS Males bale‏ اس مرل 
GIS‏ الدم محرد تركها تكاسلاء / عند الشافعي ومالك رضي الله عنهما. 

واعلم أن هذا الحديث غريب أو منكر من هذا الوحه» ولكن cline‏ محفوظ. فروى 
الطبراني عن بجی بن أيوب» عن سعيد بن Cee Ul‏ عن نافع بن يزيد» عن سيار بن عبد 
الرحمن» عن يزيد بن ...... عن مسلمة بن شريح» عن عبادة بن الصامت قال: أوصانا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم بسبع Se‏ قال: «لاً تُشركوا BU‏ شا وإن pbs‏ أو 
حرفم أو GEL‏ ولا BUSS LS Gute BEI SE‏ حَرَج مِنَ SE VG alll‏ 
WI at‏ سَحَط من الله ولا قروا GB Gash‏ رأس الْحَطَايَا كله Vy‏ روا مِنَ 
لسوت أو Jor‏ وَإِن کم فيو Vy‏ تخص وَلِدَيْكَء وَإِنْ أَمَرَاكَ gid of‏ مِنَ الدئياً كلها 
VG EU‏ ضع عَصَّاكَ عَنْ GUAT‏ وَأَحِفْهُةُ.»!” وهذا حديث صحيح إسناده. وقد أخرجه 
شيخ الإسلام تقي الدين بن دقيق العيد في «الإلمام» وفي حديث أبي الدرداء: «أَوْصّاني 
ول الله صلی الله عليه وسلم بسبّع: لا رك بالله Cabs OY,‏ أ WH YS ea‏ اد 


2 


2 
لر 


#8 ics a Pe و ؟ سوس‎ Cae 25%, اهم‎ 0 HO ر‎ Bee 
فَإنھا مفتاح كل شر‎ Gas برئت مِنْهُ الذمّة» ولا تشرب‎ GSS ثوبة مُتَعَمَداء فمن‎ 


۰. انظر مجمع الزوائد ۲۹۰/۱ء رواه الطبراني في الأوسط فيه محمد بن أبي داود» قال الحيئمي: لم أحد من ترجمته. 
.١‏ انظر كنز العمال ٦۱/٥۹ء‏ رواه الطبرانِ في الكبير. وانظر أيضا ٦۹۳/۱ء‏ ١۹ء‏ ومثله عن معاذ في مسند أحمد بن حنبل .۲۳۸/٥‏ 


go 


آچتا 


السيف المشهور في شرح عقيدة onl‏ منصور 


2 هه‎ “oO ~~ ho ہے‎ ee 


Cait وَإِن‎ Ala ولا ازع الأُمْر‎ Gh ESE ك‎ gs مِنْ د‎ ela مَرَاكَ أن‎ Age وإن‎ BN ably 


27 


| الك أت Voce‏ تفر lp‏ وإن هَلَكْت le Sait intel iy‏ أَهْلِكَ مِنْ 
eb‏ ولا رفع wee‏ نهم العَصاء وَأَحِنْهُمْ في الله عر «dey‏ تفرد به راشد ا حجازي وهو 
صالح الحديث, قال: حدثنا شهر بن حوشب؛ وهو ثقة متکلم فيه» عن أم slo pill‏ عن أبي 
الدرداء. وى حديث أم أيمن قالت: «أوصى رسول الله عليه وسلم بعض أهله: لا شرك باللہ 
شيا Oy‏ لت abi, GHA,‏ وليك aif og‏ أن OM‏ من كل Be‏ لَك 
ارح من لا کٹل Lhe a‏ َه مَنْ رك OS SEN‏ قد برقت مِنْهُ مه الله 
ce GE aly‏ كل شر إياك وَالمَعصية WI‏ حيط الل SY‏ يوم الرّحْف fy‏ 


20 


Gel‏ النّاسَ by‏ لا تاز ع oy ABT BW‏ رأَيْت Gall OF‏ مِنْ fal le Ub‏ بيك 
ولا رفع عَصَالك عَنْهُم patel‏ في الله IE‏ وَحَل» رواه أبو مسهر الفساني محدث أهل الشام 
في نسخته عن سعيد بن عبد العزيز» عن مکحولء عن أم أيمن» وفيه انقطاع بينها وبين 

مكحول. 


وروى الإمام أحمد بن حنبل في مسنده عن يزيد بن هرون أنا محمد بن إسحق عن 


مكحول أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم قال للفضل بن العباس» وهو يعظه: «لا شرك 
ا یز سے - 


بالل وان قيلت أو حرق ولا رك Aas a‏ فمن تركها مم hae‏ فقذ / برئت ae‏ ذمّة 


. Kalil 
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السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


WS ذرٌ رضي الله عنه قال» قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «مَنْ‎ yl حديث‎ By 
وسندہ صحيح إلى مكحول عن أبي ذر» ولكن‎ «a ا‎ Cy Ma Wad seal 
ON sh نکر ل فرك‎ 

قلت: فلا ريب عندنا في صحة هذا ا حدیث لكثرة طرقه» وصلاح حال رواته في 
کیا رک DG Ol apd‏ اتک Gly‏ نا OU ae‏ رصی للع عش دوالك 


أعلم أنه يقتل بھاء فلا يكون له عندنا FS‏ يدل عليه ما رواه البخاري من حديث حميد عن 


۶ 7 عو 2 E oh ١‏ 
أنس بن مالك رضى الله عنه قال» قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «أمرت أن أقاتل 
ا YA ayy‏ الله لله قدا قَالُومَا Ways i ist, als 1 lac. AW ney‏ 


و ار 0 e‏ وو ae‏ 


فقذ حرمت le‏ دِمَا ژھم , وَأَنْوالهُمْ إلا بحَقَهَا وَحِسَابهُمْ عَلَى edit‏ 


فإن قلت: في صحيح مسلم من حديث حسانء معت التي صلی اللہ عليه وسلم 
يقول: «بيْنَ AON‏ وَبَيْنَ الشرك والكفر كرك aI)‏ وٹی مسند الإمام أ مد بن حنبل: 
pars‏ بين العبد والكفر إلا «all Si‏ وقي الترمذي» والنسائي» وأبي داود» وابن ماجه 
من حدیث بريدة بن ا حصیب JB SE‏ سال a‏ صلى الله عليه وسلم: «العهد الذي بيا 
a ES‏ فَمَنْ UB OSG‏ کفر>. | وصححه الترمذي. وني صحيح ابن حبان من 
عقيف ارين ع ہم" all‏ في يوم gall‏ فمَنْ A OG‏ فقن KAS‏ وقي 


موطأ مالك» ومسند الشافعي» وأحمد» وسنن ن النسائي» ومستدرك الحاكم من حديث حجن 


Ole)‏ ۹ء مسند أحمد 00۳۷00 سنن الدارمی» صلاة ۲۹۔ 


۳. سنن النسائی؛ تحريم ١ء‏ إعان ۹ء ١۱ء‏ سنن أبي داود» جهاد ۹۰ء سنن الترمذي» OU)‏ ۲. 


tv 


[ery] 


السيف المشهور شي شرح عقيدة wt!‏ منصور 


الدیلمی أنه كان في مجلس مع البي صلی الله عليه وسلم OSE‏ بالصلاة» فقام رسول الله 
صلی الله عليه و سلم فصلّى؛ ثم رجع ومحجن في جلسه» فقال له رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم: ty‏ مَتَعَكَ laf of‏ مَعَنَا؟ on‏ برحل «Splat‏ الحديث. وفي مسند أحمد من 
حدیث عبد الله بن عمرو عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه ذكر الصلاة یوما فقال: «مَنْ لَمْ 


ا ae‏ کو لے و ee goat‏ کہ By‏ ا ee eee‏ 7 کے ae Sitch SO‏ ۹ 
يحَافِظ عليها لم يكن له ور ولا GET‏ وکان مَعَ OFF a‏ وقارون وأبي بن By KBE‏ 


حديث بقية» ولكنه غير محتجّ به إذا عنعن عن الأوزاعي» عن عمرو بن سعد» عن يزيد 


الرقاشي» عن أنس مع Cdl‏ صلی الله عليه وسلم يقول: «بَيْنَ as‏ وبين الك ترك الصّلاق 
فإذا ركها OTe‏ ويزيد الرقاشي ضعيف“*. والأحاديث في هذا الباب كثيرة قلت: في 
الکلام عليها طول؛ ولا بد من حملها على ما ذكرناه جمعا بينها وبين ما يدل على أن تاركها 
تكاسلا غير كافر. By‏ كل حديث يمفرده إرشاد إلى ما ذكرناه عند التأمل» ولا يحتمل هذا / 
المختصر استيعاب الكلام على ترك الصلاة» وهي من عظائم مسائل الفقه. وحظ هذا العلم 
إن الكبائر لا يلزم منها کفرہ لما ذكرناه؛ (ولأنه لو كفر) بارتكاب الكبيرة PEW)‏ بتبيّن 
شهادة الفاسق) بقوله تعالى: إن جَاءَكُمْ “Qs kee SG‏ فلو كان الفاسق کافرا 
رُذّت شهادته ولم يتبين حاله» (أو AY‏ باسترجاع ماعز ge OLY!‏ لو كان من فعل 
الكبيرة زال wk]‏ كان ماعز زال إيمانه بارتکاب الزنا. ولو زال لأمره البي صلی الله عليه 


وسلم ob‏ یرجع إلى الإسلام لكنه لم يأمره؛ فدل أن ail]‏ باق إن اقترف الكبيرة. 


VV سنن ابن ماجة» إقامة‎ AL 

هم. الحجرات» 5/49 

. ماعز بن مالك الأسلمي صحايء وهو الذي أتى البي صلى الله عليه وسلم فاعترف بالزنا فرجمه ترجمته في الإصابة لابن حجر العسقلاني 
9٣‏ وأسد الغابة لابن الأثير ٥/۸؛‏ انظر أيضا صحيح البخاري» حدود ۲۸ء صحيح مسلي حدود ۱۷ء ۱۹ .۲١‏ 


۸ 


السيف المشهور في شرح عقيدة آبي متصور 
(وقالت المرجئة: الكبائر لا تضر مع الإبمان شيئا لقول الشارع). 
(قلنا: قول الشارع «لا یضر مع OLY!‏ شيء» أي الإبمان لا يرتفع بالكبيرة). قلت: 
الذي قال «لا یضر مع الإيمان شيء» هو عبد الله بن مسعودہ و لا يحفظ ذلك مرفوعا إلى 
ایی صلی الله عليه وسلم؛ (ولأنه) أي القول ob‏ معاصي المؤمن لا تضرہ (يوحب إسقاط 
الخوف): OY‏ العبد إذا عرف أن المعاصي لا تضره مع الابمان فممٌ BE‏ ویخشی. 
أحوال الآخرة 
ثم عذاب pill‏ حق عندناء خلافا للمعتزلة والجهمية. فإمم) ينكرونه | و(يقولون: 
نرى ونشاهد أن الميّت لا يتألم بإيلامنا في الشاهدء وكذا في الغائب). قالوا: ولو وضعت 
شعرة على بطن الميت وت ركت زمانا لما تزحزحت» فلو كان يتحرك لعذاب أو one‏ لتغيرت 
عن مكافها. (وعن هذا أنكروا تسبيح الحمادات» والميزان» والصراط» وخروج أهل الإبمان من 
النار والمعراج. فنقول: العقل عاجز) عن إدراك هذه الأشياء بمجردہ. (قال عليه السلام 
«تَفَكْرُوا في gle‏ الله 1S YG‏ في «I‏ يعني لضعف عقولكم). قلت هذا 
الحديث لا حفظ andy‏ إلى Coll‏ صلی الله عليه وسلم, LLG‏ هو من کلام ابن عباس رضي الله 
عنهما. كذا رواه ا حافظ pf‏ القاسم اللالكائي Money‏ وإذا كانت العقول ضعيفة فلا ينبغي 
للمرء أن يبادر إلى إنكار ما يتوقف عقله في إدراكه. وأنتم» معاشر المعتزلة وا حھمیة إذا 


قصرت عقولكم عن إدراك هذه الأشياء فلا تنكروهاء وصدّقوا الأخبار الصادقة الواردة فيها. 


۷ انظر: كنز العمال لعلي المتقي» 2٠١7/7‏ تحقيق: بكري حياتي» مؤسسة الرسالق» ۱۹۸۱. 
۸. كشف ا حفای ۳۷۲-۳۷۱/۱ 


£4 


[Wr] 


8 التوبة» ۱۰۱/۹ 


السيف المشهور في شرح عقيدة gol‏ منصور 


(والدليل عليه) أي على إثبات عذاب القبر (قوله تعا لی gaia)‏ 4 : تَيْنِ)" * أي مرة في 
القبر ومرّة في القيامة. وكذا 9عَدَابَا دُونَ CES‏ أي عذاب القبر (وكذا لوَلَثْذِيقَتهُْمْ 
يِن الْعَدَابٍ الْأَذتى دُونَ الْعَدَابٍ الْأَكْبَرٍ €" Aad cash‏ (عذاب القى» / و 
الأدن. فهذا ما يدل على إثبات عذاب القبر. وفي الحديث الصحيح الاستعاذة منه ' وهو 
نص 3 إثباته. 

(وكذا )5 Of‏ مِنْ شَيْءٍ ِل poss‏ بحَمْدو)) ”0 أي ما من شيء إلا يسبّح. و«إن» 
تی نافية .معن «ما» كما في قوله Sle‏ إن il‏ مهاتهم إل اللائي 455 OG‏ )5 إِن 
ذتا إلا nah‏ (إِنْ 59855 من ذوبہ إلا EGG‏ 
د إلا .“(uas‏ فدل على تسبيح الحمافات. Cady‏ تببیح abl‏ :في كف 


مُونُونَ 
الصطفی صلی الله عليه وسل '. وقد اتفق الناس على تسبيح العالّم AS‏ بلسان ا حال. 
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مِنکُم إ en‏ (إِنأرَ 


٦۷/٥٢ الطور»‎ a. 

۲١/٢٢ السحدة‎ .۱ 

AA انظر إلى صحيح البخاري» کسوف ۷ء جنائز‎ ay 
٤٤/۱۷ الاسرای‎ .۳ 

۲/٥٠۸ المحادلة,‎ ء٤‎ 

۷۱/۱۹ مر‎ .٥ 

۱۰۷/۹ التوبق‎ .٦ 

۱۱۷/٤ النسای‎ ۷ 

٥/۱۸ الکھف‎ .۸ 


۹. مجمع الزوائد للهيئمي» ۲۹۹/۸ء رواہ البزار بإسنادين ورجال أحدهما ثقات By‏ بعضهم ضعف۔ 


واحتلفوا في تسبيحه بلسان المقال. والمختار أن كل شيء يسبّحه نطقاء فإنه ليس في 
العقل ما canis‏ وقد دلت عليه هذه الآية؛ وكذلك دل عليه قوله تعالى By)‏ سَخَرْنَا الْجبَا لْجِبَالَ 


أن 


0 ِالْعَشِيَ aby‏ وقوله تعال dnl G35)‏ حَدّا أن 1323 


هعور 


whe Rela Yo دَنَدا)''' . وروی ابن ماحه إن البي صلی الله عليه وسلم قال:‎ su 


ror 


المُوَدنِ جن ولا اس Cab YG‏ ولا حَجَنٌ ولا مدر Vy‏ 2 7 شھد 4 يوم 
el‏ وفي صحيح البخاري إفھم كانوا يسمعون تسبيح الطعام وهو يؤكل عند coll‏ 
موب تر ل ا یہ 

ow Kay (as Ge‏ ی عل ل أن 
والأحبار في هذا الباب كثيرة. فإذا ثبت Of‏ هذه الأشياء تقكلم» ثبت جواز التسبیح. وقد 
دلت الآية عليه فلتحمل على ظاهرها. وذهب الإمام فخر الدين من أصحابناء وأكثرٌ المعتزلة 


إلى أن ا حمادات AIS by‏ من الأحياء لا يسبّح إلا بلسان الحال. وهو عندنا مذهب 


ين وخبر ا حذدع ثابت وس ا 


مردود. وفصل قوم» فقالوا: كل حي ونام يسبح دون ما عداه. ویستدل لهذا مما ثبت من 
حديث ابن عباس أن البي صلى الله عليه وسلم مر بقبرين» إلى قوله: ودعا بعسيب رّطب» 
۰. صاحب البیت أبو العتاهيةكما نقل في الأغاني. له قصة طويلة. انظر: الأغاني GY‏ الفرج اللاصفھان ۳۹/٤‏ تحقيق: ”مير جابرء دار الفكر» 


بيروت. 


۱۸/۳۸ الصاد»‎ . ٠ 


a 


٠۔‏ مرم؛ ۹۱-۹۰/۱۹ 

۳ . سنن ابن ماجةء أذان ٥ء‏ ومثله في صحيح البخاري» أذان ٥ء‏ توحید ٥ء‏ بدء ال خلق VY‏ 

4. صحيح البخاري» مناقب YO‏ 

۰. صحيح البخاري» فضائل ٢‏ 

5. صحيح البخاري» مناقب ٢۲ء‏ سنن ابن ماجحق إقامة ۹ء سنن دارمي» مقدمة ٦ء‏ صلاة YoY‏ 


اه 


[oval 


| ٹسیب 1 لمشهور في شرح عقيدة أبي : مصو ر 


اماع نامك و لومعم 


ws عَنْهْمَا مَا‎ Lasse) pices وغرس على هذا واحداء وعلى هذا واحداء وقال: «لعله‎ com و‎ 
nal ins, e E Sh a E A E لفان‎ “cle 


ينقل عن الحسن» وعكرمة. 

ويدل على ثبوت الميزان قوله تعالى (لإوَتَصَغ الْمَوَازِينَ القشطً CO‏ ومعیٰ وزها 
إما بوزن صحائفهاء وإما Ob‏ الله تعالى يُحَسّم الأعمال ثم of Ul, gist‏ الأعراضن تررك 
حقيقة. وف الغائب أمور لا بمنعها العقل» ولكن ُستبعد باطراد العادة شاهدا بخلافها. وهذه 
لأمور كلها ليس في العقل ما بمنعهاء ولكنها لم تعهد في / الشاهد فصار العقل الخسيف 
يحسبها مستحيلة» وإنما هي ASE‏ 

(ثم أصحاب البدع والأهواء في النار» بالحديث). وهو قوله عليه السلام: «افترقت ينو 
a‏ اتن وسن BIG BS‏ على لاٹ Sal‏ وق كلا في اارِ إل 
Sey Bh‏ وهي ما أنا ale‏ وَأَصْحَابي.» الحديث”''. ثم نحن لا نکفر أهل البدع. وفي 
عقيدة الطحاوي: «ولا نکفر أحدا من أهل القبلة بذنب»' '' فاحفظ ذلك» وإن أدخلھم الله 
النار فببدعهم الموجبة لفسقهم ولكن لا يخلدهم على ما عهد من أصولنا. 

(ثم الحنة والنار مخلوقتان) اليوم» موجودتان؛ (خلافا للمعتزلة)» حيث قالوا: لم يخلق إلى 
الآن؛ (والقدرية» والجهمية)» حيث قالوا بفنائهما مع أهلهما. 


11۱ ١ طهارة‎ ٠ نا ۹ ء أدب 245 سيم تبك‎ kay coo ,ضجييح انغاری 1 وضو‎ 1 Vey 
٦۷/٢٢ الأنبیای‎ ۸ 


. سنن الترمذي» إيمان ۱۸؛ سنن ابن ماحق فتن ۱۷ 


100 انظر عقيدة الطحاوي» ص.‎ ٠ 


oY 
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(A a 


Pagal عن‎ Corby Ged ضال‎ dt OY) gale انگ رتا‎ ay eal Cb 
فلا معن لخلقهما قبل الحاجة.‎ Wy شاء (فيخلق وقت الحاجق)‎ 


وقت 


<b‏ الک كرفي گل اف ھا علق نا لكر Hew‏ انا وها 
aug!‏ به إذا عصاك مُعَدَا له يراه؛ إذ هو أبلغ من تخويفه به قبل أن يُعد. ألا ترى أن من يقول 
لغيره: “fail‏ كذاء ولك هذه الدار الحسنة القائمة في يدي» أو: لا تفعل كذاء خوفا من هذه 
العصا ال تشاهدها في يدي أعاقب ما / من عصانء أبلغ من أن يقول: افعل كذاء وأنا أي 
لك دارا حسنة؛ آو؟ لا تقعل خوفا من Lae‏ أخضرها وأعاقبك ها Jud‏ على خسن خلقهها 
قبل حضور وقت الدخول إليهما عقلا. 1 

(ولنا) على Lat‏ مخلوقتان (قولم تعالى: Geld‏ لِلْمُمَّقِينَ)''' وقوهم يؤدّي إلى 
تكذيب الله في حبره). فإن ما لم يكن مخلوقا لا يكون مُعَدَاء (فإن ا حنة والنار شيء) أي 
موحود» (والساعة لا تسمّى شيعا BY‏ غير موجحودة» حلافا للمعتزلة. فانھا قالت بأنھا مخلوقة 
إلا أنها لا تظهر. فإذا مات الإنسان ظهرت) وانكشفت له» (لقوله عليه السلام: «مّن مات 
فقذ قَامَتْ hts‏ كذا ذكر هذا الحديث مرفوعا Cole‏ العقيدة» وأنا لا أحفظه. 
(قلنا): قيام قيامة من مات» (معناه) أنه (يظهر له حال سعادته وشقاوته). 

(ثم cel (od)‏ الجنة والنار (يفنيان عندهم) أي عند الجهمية والقدرية (أيضاء (AY‏ 
وُضِعاء والمقصود Ls‏ (ثواب الأعمال» وهي متناهية) فيتناهيان» إذ هما جزاء للأعمال» 


فيكونان .عقدارها. 


۲. انظر کشف الخفاء للعجلوني» .۳۸٦/۲‏ 


oy 
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Uy‏ قوله تعالى: gli)‏ اجو 522 Cotas‏ وكذا للا مَفْطُوعَة ولا 
as tas‏ ''. وقوهم «ثواب الأعمال» غير صحيح» فلن يدخل أحد الحنة بعمله كما قال 
الصادق المصدوق صلى الله / عليه وسلم”''. 

(فإن قيل): القول ob‏ الحنة والنار لا يفنيان (يؤدي إلى الشركة مع بقاء الله)» أي 
يشا ركان الله تعالى في البقاء الأبديً الذي لا يتناهى. 

(قلنا: لا يؤدّي)» بل بينهما وبين بقاء الله تعالى فرق واضحٌ. (لأنهما لم تكونا) فكانتاء 
lay Ul,‏ الله سبحانه فلم يزل. 

الملائكة 

(ثم الملائكة كلهم معصومون» خُلقوا للطاعة» إلا هاروت» وماروت'''ء والشياطين) 
خلقوا كلهم (للشر؛ إلا واحد منهم قد أسلم وهو هامة بن هيم بن لاقیس بن إبليس). فروى 
أبو جعفر العقيلي» قال: حدثنا محمد بن موسى البربري» ثنا محمد بن صالح بن النطاح» ثنا أبو 
سلمة محمد بن عبد اللہ قال: حدثنا مالك بن دينار» عن أنس قال: كنت مع البي صلی الله 
عليه وسلم فجاء رجل من جبال مكة؛ أو أقبل شيخ متوكثا على co IKE‏ فقال رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم: «مشية جي وتَعْمته؟» فقال: أحل. فقال: «مِن Gi‏ الجن «Medi‏ قال: 


أنا هامة بن اليم بن لاقيس بن إبليس. فقال: «لا أرى بيك Sry‏ إلا آبوین4. قال: أحل. 


4 الواقعق ۳٣/٠٢‏ 
و صحیح البخاري» رقاق ۱۸ء مرضى ۱۹؛ صحيح مسلم» منافقين VO VY‏ ۷۷ء ۷۸ 
5. يشير إلى قوله تعالى: Lag)‏ أَنِْلَ عَلَى الْمَلَكَيْنِ بابل مَارُوتَ وَمَازوت* إلى آخر الآية (البقرقء ١/۱۰۲)۔‏ 


o 
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قال: a Sy‏ عَلَيْكَ؟» قال: Gust‏ عُمُرَ الدنيا إلا أقلها. Jet J oe aS‏ هَابيل ae‏ 
ابن وا est‏ على الآكا Loh‏ الَا Ty‏ باد Uys iba‏ بين الاس وأغري 
َم فقال النبي صلی الله / عليه وسلم: Gay‏ عَمَل الشيخ الْمَوَسٌم وَالفّی SpE‏ 
شی Ge‏ اللوم والهبل» فَقَدْ جرت ٿوي على يَدَيْ وح OSG‏ فِيمَنْ AN‏ به EB‏ 
ates‏ عَلَى قَوْمِهِ فبکی er‏ نت مَعَ alll‏ ليل الرَّحْمنٍ جن لی في L855 J‏ 
25 وَين SG Oy alle ey db eS Sartell‏ و کے مم Be alg‏ 
ارح ال tal‏ مُوسی» OG‏ مع عِيسّىء فقال: «إن لَقِيْتَ Ab OLA‏ مني السّلام>. 
با رول a‏ بات Ey‏ پک فقال: «وَعَلَى عِیسّی السّلامُ EY‏ يا هَام. حَاجَكَ؟> 
ل AN pac‏ ویس J OT a gobs dey gale‏ ضر لت 
رول الله صلی الله عليه وسلم Ge‏ نور وفيض رَسُول الله صلى الله عليه وسلم وَلَمْ 185 
ينا JU at Yy‏ العقيلي: محمد بن عبد الله الأنصاري منكر الحديث. وقال ابن حبان: 
منكر الحديث جدا. وقال ابن طاهر: كذاب. قلت: هذا حديث ضعيف» أو موضوع» 
والسلام'''. 
فطرة الإسلام 

A)‏ الإنس والجن كلهم خلقوا على الفطرة) الي فطر الله الناس عليها (وهي الإسلام 
عند المعتزلة والأشعرية. فلهذا قالوا: إن الكافر یکفر بفعله وقال أهل السنة: الفطرة / AML‏ 
لقوله تعالى: Cait Soh)‏ أي خلقة الله. ومنع) ما ثبت في الصحيحين من قوله صلی الله 
۷. انظر للحديث كتاب الضعفاء الكبير للعقيلي» ٤/٦۹ء AAV‏ 
۸ مر ۳٣/۳۰‏ 


oo 


٣۱|‏ ب] 


ivy] 
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عليه وسلم: («كل Uy ole‏ عَلَى الفطرة. إلا أن بوبه oes sii‏ ويُمَجّسَانهِ خی 
''ء أي لو ترك على الفطرة الى ولد عليها لاستدل يما على خالقہہ إلا OF‏ 


Pgh‏ ُھُودائوی أي يصيران سببا) في تھوّدہ أو تنصّره أو تمجسه» ما يلقيانه إليه من الکفر 


وه ۔ Sor‏ وو ۹ 
يعرب عنه Kailas‏ 


ويُربّيانه عليه. وهذا أصح الأقوال قي تأويل هذا الحديث» وعليه أكثر العلماء. وحاصله إن 
الفطرة الطبع السليم المتهيئ لقبول الدين» وهو من باب إطلاق القابل على المقبول. وقيل 
معناه: كل مولود يُولّد على معرفة الله والإقرار بالصانع وإن ماه بغير اسمه. وقيل: الفطرة ما 
قضي عليه من السعادة والشقاوة. وقیل: الفطرة الإسلام» ونُسب إلى أبي هريرة والزهري؛ 
ومعناه خلق سليما من الكفرء مؤمنا مسلماء على الميثاق الذى أخذه الله على ذرية آدم. 
was‏ رحمه اللہ على الحديث كلام متين في مختصر لطيف. 
من مسائل التكفير 

(ولو قال) الإنسان: (لا أعرف cdl‏ في السماء أو في الأرض). قالت الحنفية: AR)‏ 
لأنه pay‏ المكان. وكذا العرش)» لو قال: لا أعرف أهو فی العرش أم غيره. (وإن قال: لا 
أدري أن لقمان / أو ذا القرنين ني أو لاء لا CR‏ لأنه لم og‏ نص في Ll‏ نبيان أو غير 
نبیین. (بخلاف ما إذا قال: موسى وعيسى عليهما السلام) لا أدري أنهما نبيان al‏ لاء فإنه 
يكفر؛ LAY)‏ منصوص عليهما) Ca‏ مشهورا. وإنما قيّدنا النصٌ بالشهرة ليخرج النصوص 
بنص حفي على كثير من الناس» OB‏ الجاهل به in‏ (ولو نوی أن يكفر غدا يكفر من 


الساعة)» oY‏ ذلك دليل على أنه متردد في دينه» غير حازم بيقينه. قال أصحابنا: وكذا لو 


۹. صحيح البخاري» جنائز ۸۰ء قدر ۳؛ صحيح مسلم» قدر ٢۲ء ٤‏ انظر أيضا مسند أ مد بن حنبل» gro iY‏ 


كه 


عزم وهو في الصلاة على أن يقطع النية» مثل أن يحرم هو في الركعة الأولى محال (ويكفر 
cl ot‏ كلمة الكفر على لسانه من غير اعتقاد, إذا كان باحتياره. ولا يكفر بإحرائه إن كان 
سكران). ويكفر بإلقاء للصحف في القاذورات وإن ل يعتقد بقلبه أيضا. 

(ثم لا يجوز أن call‏ یزیداء لأنه فاسق جاز أن يُغفر له). ولو لم يغفر له ذنبه فسبابه 
Gaye Oly tplae BY ced gad‏ ال Yd) ad‏ علد و انناو cle gold‏ 
أصولناء إنما التخلید للكفار. 

إرسال الرسل 

(ثم إرسال الرسل ثابت للائتمار بالأوامر وللانتهاء عما هوا عنه. وقال قوم)» وهم 
البراهمة: (غير ثابت» لأن الله تعا ی لا ينتفع با مور به» ولا يتضرّر بالمنهي عنه؛ والأمر ما / لا 
نفع له فيه سفه)» لخلوه عن ا حکمة. (قلنا فيه: حكمة انتفاع المأمور به. وأما قولهم: إن كان) 
إرسال الرسل عليهم السلام (لبيان ا حاسن والقبائح فبالعقل كفاية. قلنا: لاحظ للعقل في 
معرفة الشرعيات ولا في طبائع الأشياء). 

(ثم كرامات الأولياء ثابتة. وأما شبهة المعتزلة) وغيرهم ممن أنكر كرامات الأولياء 
كالأستاذ أبي إسحق من أئمتناء (فإفهم قالوا: لو جاز لعجز الناس عن التمييز بينها وبين 
المعجزة. قلنا: المعجزة ما يظهر) أي الي تظهر (وقت الدعوى» بخلاف الكرامة). فإن صاحب 
الكرامة لا يتحدّى بھاء ولو أظهرها وقت الدعوى كانت Big‏ )4 هذا) cel‏ القول بإنكار 


الکرامات (يؤدّي إلى إنكار الآية الي فيها ذكرٌ كرامة مرم» ULE)‏ دَخَلَ عَلَيْهَا رَكَرِبًا 


oy 


[ivy] 


\o 
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الْمِخْرَابَ وَجَد عِنْدَهَا رِرْقَا4''' وذكرٌ عرش بلقیس''' وحديث عمر رضى الله عنه) 
الثابت في الصحيح» حيث (SB)‏ وهو على منبر مدينة البي صلی الله عليه وسلم لساریق 
وسارية على باب نھاوند: («يا سارية الجبل) ا بلء من استرعی الذئب الغنمّ فقد ظلم» 
ا حدیث.''' وسمعه سارية tly‏ كلهم وهم بنهاوند؛ إلى غير ذلك من كرامات لا يتناهى 
عددُھا لصالحي هذه الأمة ibe LL‏ ثبت كثير منها / بالتواتر. 

(ثم الجن والأنس غير معصومين VI‏ الرسل والأنبياءم» فإفهم معصومون (من ISI‏ 
لأنهم لو لا عُصموا من الكبائر لم ينفكوا عن Day (OAS‏ أحرى يطول شرحها. 

قال صاحب هذه العقيدة تبعا لجماهير أئمتنا: (ولکن ل يُعْصّمُوا من الصغائر لثملا 
nai‏ شفاعتهم» لأن من لا BLY gee‏ على المبتلى. وقالت المعتزلة: هم معصومون عن 
الكل لأنهم لا يرون الشفاعة) فحيث أنكروا الشفاعة لم يجوزوا الصغائر؛ إذ فائدتماء كما 
ذكرناء الرقة. وأنا أقول: هم معصومون عن الكبائر والصغائر مع قولي بثبوت الشفاعة وهذا 
ما احتاره الأستاذ أبو إسحق» والإمام أبو الفتح الشهرستاني» والقاضي عياض» وأبي رحمهم 


5 
س‫ 


الله. 
(ثم الرسل الذین أوحى إليهم يحبريل عليه السلام. والأنبياء أوحى إليهم بملّك حن أو 
ازوف wall of cpl ood‏ عن JUS‏ ماك ode‏ لبعد لی coy WS jill g Ge‏ 


الرسول والبي أن البي ot‏ أوحي إليه في أمر نفسه» والرسول من أوحي إليه في أمر غيره. 


۳۷/۳ hee آل‎ ٠ 
٤٠/۲۷ ۱ء انظر سورة الٹمل‎ 
۳٣۲٢/٢ والإصابة لابن حجر‎ FEV E انظر المقاصد ا حسنة للسخاوي» ص.‎ .۲ 


مه 


السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


ويدل عليه اشتقاق اللفظ؛ فالبي من ted‏ أي GET‏ والرسول هو الرسّل إلى غيره. وكل 
رسول ني» لأنه لا يوحى إليه في أمر غيره حن / يتقدمه الوحي إليه في أمر نفسه. ولا [irs]‏ 
عکس. فثم أنبياء كثيرون لم يرسلوا. 


(ئم الزلة منهم» وهو أن يفعل الشيء قبل الوحي» كتزوج داود عليه السلام زوجة 
أوريا قبل الوحي؛ أو Ba‏ الأفضل ويل إلى الفاضلء كترك آدم عليه السلام النهي لاحترام 
اسم الله JB ye Mle‏ الله 9وَعَصَى a)‏ 5555.55 أي أن آدم عليه السلام لما رأى 
إبليسَ حلف call‏ لقوله: (وَقَاسَمَهُمَا Gol KI i}‏ التَاصِحِينَ)*'' حسب tol‏ أن 
أحدا لا يحلف BL‏ کاذباء فاحترم اسم اللہ وترك النهي» وأكل من الشجرة. قال صاحب 
هذه العقيدة: (هذا على وجه الزحرء لا لتحقيق الكبيرة والعّواية). حاشاه عليه السلام منهاء 
والقرآن شاهد على آله لم يعص (حیث قال: «فنسي») أي ترك (لوَلَمْ جذ (eee‏ ) 
أي قصدا. والصحيح عندنا إن الزلة ممتنعة أيضا على الأنبيآء عليهم السلام. ولكل فصل يُورّد 
عندنا جواب يطول الشرح فيه» فأحفظ ما نقوله لك عقدا. 

رغم الأصح إن محمدا صلی الله عليه وسلم أفضل من آدم)» وغيره من خلوقات الله 
وهو صفوة الله من بين call‏ وحبيبه الذي [GSP‏ دن فَكَانَ Ob‏ فَوْمَیْنِ أو [ore]‏ 
oC sai‏ عليه أفضل الصلاة والسلام. (ثم بعهد الأنبياء أفضل الخلائق). 


۱۲۱/۲۰ cab yyy 


۲١/۷ الأعراف»‎ 4 


۱۱۵/۲۰ cab .٥ 


اموک النجم» «Alor‏ 5 


۹ھ 


السيف المشهور في شرح عشيدة أبي منصور 


مسئلة التفضيل 

(م أفضل أمة محمد صلی الله عليه وسلم أبو بكر ثم عم ثم عثمان» ثم علي رضي 
الله عنهم. ثم خواص بي آدم كالأنبياء أفضل من Gol ge‏ الملائكة» وخواص الملائكة أفضل من 
عوامٌ ب آدم). قال صاحب هذه العقيدة: Al yey)‏ بني آدم أفضل من عوامٌ الملائكة). 

(وأما الرفضة) فإهم Ue o Lad)‏ على أبي بكر وعلى الصحابة» لما روي) من حدیث 
ماس ہو جو یہ وہہ 
مشوی فقال: “wiry‏ ای woh aes Cob‏ 90 هن هذا الطير». فأتاه NY ge‏ 
ولأنه أشحعھم وأبعدهم عن الکفر وأعلمهم. رہ وب «مَا فَضْلْکمْ 
ابو بكر بکثرۃ الصّؤم ESS, SCANS‏ فَصْلَكُمْ بشيء 3 add‏ '). وهو نص صريح في 
al‏ فضلهم. واعلم أن هذا لا يحفظ من كلام البي صلی الله عليه وسلم» وإنما هو محفوظ من 
كلام yl‏ بكر بن عباس العبد الصالح» أحد رجال البخاري» وله قصة في بئر زمزم حيث 
استقى منها فخرج الدلو ملأى / عسلا. (وعن ابن عمر رضى اللہ عنه: كنا نقول ورسول 
لله صلی الله عليه وسلم حي: Jail‏ اة مُحَمَّدٍ أبو تک تم عُمَن تم POE‏ علي 
واعلم أن أصل هذا الحديث صحيح محفوظ من طرق شتّى» ولكن لفظه: US)‏ نقول: أ 
بكرء ثم عم ثم عثمان» بلا زيادة» ذكره ابن Gl‏ شيبة والدارقطيئ. وذكره خيثمة بن 
سليمان الطرابلسي» ولفظه: «كنًا تقول: حر الاس بعد الي صلی الله عليه وسلم أَبُو بكر 


۹ 2ه‎ ses of 


نم عمں تم Kole‏ 


۷. سنن الترمذي» مناقب ۲۰ 
GES .۸‏ الخفاء للعجلون» ٢/٦٦۲؛‏ ذكر في الاحیاء وقال مخرجه العراقي: لم أحده مرفوعا. 
۹. انظر المعجم الأوسط للطبراني ۴۰۷/٥۰‏ رقم: ۳ء تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمد دار cous di‏ القاهرة» ٢٤١‏ ۱؛ انظر: سنن أبي 


.۷ سنة‎ co glo 


السيضف المشهور فی شرح عقيدة wil‏ منصور 


والدلائل القائمة على أن أبا بكر أفضل من علي وغيره من الصحابة' '' كثيرة. وقد 
ثبت في الحديث الصحيح قول علي» كرّم الله وجهه. لولده محمد بن الحنفية» وقد قال له: يا 
CAL ee een centre 1‏ أبو بكر. قال ثم من؛ 
قال عمر الحديث' ''. (وحدیث الطیر المروي «ائتي بأحبّ خلقك» إليك) [معناه]: Cf‏ 
حلقك (إلي» كيلا يلزم التفضیل على الأنبياء) لو أحذ بعمومه» فإن كونه أحبّ الخلق إلى الله 
يقتضى أنه أفضلهم. ولقائل أن يقول: إذا كان Caf‏ الخلق إلى البي صلى الله عليه وسل 
فهو أحبّهم إلى الله؛ والذي نعتقده أن الأحب إلى اللہ هو الأحب لرسوله صلی الله عليه 
وسلم» Uf oly‏ بكر أحب إلى الله ورسوله | من عمر» وعمر أحبّ من عثمان وعثمان fore] Caf‏ 
من علي. وأما حديث الطير فإنه حديث موضوع؛ ذكره ابن الجوزي في الموضوعات» وأفرد 
له شيخنا الذهي جزءا ذكره من عدة طرقء كلها باطلة» وقد اعترض الناس على الحافظ أبي 
عبد الله الحاكم» حيث أدخله في كتاب الستدرك'''. (وأما قوهم «أشجع وأعلم» فممنوع. 
وبعض أهل السنة یفضّلون) علياء رضي الله عنه» (على عثمان). والصحيح أن عثمان أفضل. 

(ثم عائشة شة أفضل من فاطمة عند البعض» > لأن درجتها) في الجنة (مع النبي صلی الله عليه 
وسلم. وقال بعضهم: فاطمة أفضلء OY‏ درجة عائشة LY‏ ارتفعت تبعا للنبي صلی الله عليه 
وسلم) UB‏ إنما تكون معه لکونھا زوجة له» ولو فضّلت على فاطمة ead Wg‏ على الأنبياء 


عليهم السلامء OY‏ درجة محمد صلی الله عليه وسلم أرفع منهم» وهي معه. 


۰.. انظر: التنبيه والرد الشافعیء ۹ الصو اعق ا حرقة لا ای ۷ ۰ وما بعلها. 
و فعي) ص٠‏ والصواعق بن خجر دص و 

۷ انظر سنن أبي داود» السنة‎ . ws 

۲. المستدرك للحاكم ۱۲۰/۳ء ۱۳۱ 
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الخلافة 

)2 الإمامة بعد الأنبياء والمرسلين حق) واحب (عند العامة) من علماء الأمة. (وقال 
بعضهم): نصب الإمام (ليس بواجب» إذ هو حتاج إليه لدفع الظلم والفتنةء ويكفيهم) عن 
ذلك (يوم العْنْيّة) عن الإمام» فلا حاجة إلى نصبه؛ وإنما الواجب الانکفاف عن الظلم. (قلنا: 
We‏ لاتفاق الصحابة عليه بعد موت البي صلی الله عليه وسلم)» / فإفهم اتفقوا على 
وحوب نصب الإمام» (وإنما اختلفوا في التعيين). ثم الانكفاف عن الظلم من جميع الناس لا 
يقع ممستقر العادات» فإن الله أحرى العادة في خلقه بأنه من ظالم وفاسق» فلا بد من رادع 
وزاجر» وهو الإمام. «لا يصلح الناسُ فَوْضَّى لا سراۃ Ned‏ 

م E aby Ores of ce y‏ لما روى الأمام أحمد والنسائي من قوله عليه السلام: 
«الأَئمة Oa oe‏ (وقالت الرافضية: لا يصلح إلا هاشمياء وعینوا عليا وأولاده. قلنا: الحديث) 
وهو «الأَئمة «ws ot‏ (مطلق» فلا يختص بقبيلة دون قبيلة). 

(ثم كون الأمام ا لس ر السام مرا حلفي GJS‏ وفاحر») 


سے 7 


aly) «ail إلا‎ al مَنْ قال: لا‎ ale they roby all زعا‎ bball Lig Gay Y yall, 

الدارقطیی'''. ثم لا يظهر لاشتراط عصمة الإمام مع ([و]لأن حَظر الأشياء وإباحتها ثبت 
بالكتاب) والسنق لا بقول الإمام. والإمام مأمور ما cle‏ عن اللہ تعالى ورسوله» فلا حاجة إلى 
عصمته؛ OY‏ ما cle‏ عن الله ورسوله عليه السلام ظاهر فيها بين الناس؛ ويقوم به العلماء» فلا تحب 


٣۳‏ هذا شطر بيت لِاذَفوُوِ الأأوؤدِي. انظر دیوانه» ص. ٦٦؛‏ تحقيق: محمد التونحی؛ دار صادر» ۱۹۹۸ء 


٤۔‏ مسند أحمد بن حنبلء ۰۱۲۹/۳ ٦٢١٤/٤ VAT‏ 


۰. سنن الدارقطئ» ۲ھ 


٦ 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي متصور 


العصمة للإمام. (بخلاف الرسل)» فإن عصمتهم تحب» وإلا لم Gist‏ بقولهم. (وقالت الرافضة): / [ora]‏ 
عصمة الإمام (شرط)» وهو قول ضعيف. (وكذا) قالت الحنفية (لا يشترط أن يكون) الإمام 
(بحتهدا. فأما كونه شجاعاء Whe‏ بالحروب والقتال» وقادرا على تنفيذ الأحكام) فإن الحنفية قالوا: 
(ينبغي أن يكون شرطا). وقالت الشافعية يشترط أن يكون الإمام مکلفاء حراء ذكراء مسلماء 
عدلاء عالما» lage‏ شجاعاء ذا رأي وكفاية» میعاء بصيراء ناطقاء قرشيا. والأصح أنه يشترط 
سلامة أعضائه من نقص جميع الحركة وسرعة النهوض. 
(ثم الخلافة بعد النبي صلی الله عليه وسلم كانت ADU‏ سنةء لما روي: BILD‏ بَعْدِي 
SE‏ گار َو Gt‏ کا کین ار سی CN SSIES‏ مس هده ا رس 
sai‏ يي أي من غلب سلب؛ من قوهم: [من] عَرَ بر أي من غلب سلب. وأصل هذا 
الحديث رواه الإمام أ مد وأبو داود» والترمذي» والطبرانء وهو محفوظ من حديث سفينة خادم 
البي صلی الله عليه وسلم. ولفظ الطبراق: BSL‏ بَعْدِي ad OE‏ قال سفینة: Athy‏ 
بكر by GE‏ عَشرا وَعْثْمَانَ a a BE‏ وَعَلِيّ حَمْس مينين». وهذا التفضيل والقسمة 
من كلام سفینق لا من كلام البي صلی الله عليه وسلم» وأخطأ بعضهم فرفعہ.''' والصحیح أن 
المكمل للثلاثين هو الحسن؛ Bal CES‏ عند ترْعه نفسّہ من الخلافة» وكانت قد بقی منها عند | [tev]‏ 
وفاة علي ستة أشهر» وهي مدة الحسن رضي الله عنهما. 
A)‏ أول خليفة بعد رسول اللہ صلی الله عليه وسلم gf‏ بكرء باتفاق الصحابة» حي قال عمر 
رضي الله عنه: «رضيك رسول الله صلی الله عليه وسلم لأمر دينناء أفلا نرضاك لأمر دنيانا»). 
وهذا صحيح ثابت عن عمر. (وقول الرافضة أن Uf‏ بكر غصّب علياء باطل OY‏ فيه قولا بإجماع 
الصحابة على الظلم). حيث مكنوا أبا بكر. وحاشاهم من ذلك هم ALS‏ هذا الدين» وبأسيافهم 


. ٤۸ سنن الترمذي؛ فتن‎ $A سنن أبي داود» سنة‎ ؛)ئ٤‎ ۲٢٢ ۲٢/٥ $o. ی٤إ٥؛٢۷٣/٤ مسند أ مد بن حنبل؛‎ .٦ 


1۳ 


1۰ 
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ظهر» وعنافرتهم انتشر. (وما زعموا) من Ue Of)‏ رضي الله عنه لم يبايعه» أو بايع على کَرٗہ منه. 
قلنا: إن كان الامتناع منه مع العلم أنه على الحق فهو حرام» ولا GEE‏ ذلك بعلي رضي اللہ عنه؛ 
وإن كان مع العلم أنه على باطل فذلك جائر؛ ولكن لم يكن في زعمه أنه على الباطلء بدليل أنه لم 
يَشْهّر سيفه» by‏ بمنعه)» بل قال: ندب بين يديه ونأتمر بأمره. وقد كانوا رضي الله عنهم لا 
يأحذهم في الحق GY‏ لائم. وخرافات الروافض فيها Sb‏ وهذايافهم في شرحه فصول. 

)4 إذا ثبت لأبي بكر خلافته ثبتت خلافة عمرء لأنه هو الذي استخلفه. ثم إن عمر رضي 
الله عنه لم یستخلف أحداء وترك) أمر الخلافة (شوری بین ستة): (late‏ وعلي» وعبد الر حمن» / 
وطلحةء والزبير» وسعد بن أبي وقاص» رضي الله عنهم. (فبايع واحد من الستة) وهو عبد الرحمن 
بن عوف (عثمان» ورضي به الباقون. فكان متفقا عليه. وبعد موته) وقتله الواقع بغير حق بإجماع 
المسلمين والصحابة والتابعين (اتفقوا على خلافة علي رضي الله عنه). فكانت أيضا حقا. وتلاه 
الحسن oly‏ بحق؛ إلى أن نزع نفسّهء وأصلح الله به بين فثتين من ا مسلمین عظيمتين» كما قال جده 
المصطفى صلى الله عليه وسلم؛""' فاستناب الأمر لمعاوية من حفيده. 

وقد تمت العقيدة» وكتبنا هذا الشرح ونحن على جناح السفر oA USI‏ نظره» وليكن من 
إذا رأى عيبا ستره وإذا أبصر جميلا نشره. وقد لاح ما سطرناه في أثنائها ما يعرف به أن الإمامين 


أبا حنيفة وأبا الحسن الأشعري على صراط مستقيم. 


۷۔ صحيح البخاري» فتن ۰ء abe‏ 4 فضائل أصحاب البي ٢۲ء‏ مناقب ٥‏ سنن أبي co glo‏ سنة EV‏ سنن الترمذي» مناقب VO‏ 


Ve 


الفروق 


رموز النسختين 


ح: نسخة حاجي محمود أفندي تحت رقم: ۱۳۲۹. 


ش: نسخة شهيد علي باشاء تحت رقم AVIV‏ 


صفحة: 


(الأرقام اي ما بین القوسین تشير إلى رقم السطر) 


۳ 


يبتدئ الكتاب في نسخة ش ب"الحمد لله القاهر سلطانه ..."ء إلى "نور على 
نور" ثم يدوم هذه العبارة: "قال شيخ الإسلام» علامة الأنام» مقتدي الأشعرية 
والماتريدية الأعلام» هداة أهل السنة والجماعة. حجة الله على سائر الفرق. 
القاطع بالبراهين شبه من فارق'السواد الأعظم وتاه في غسق» الموفق بفضل 
الله فيما بين قولي رق السنة .ما يدفع الاختلاف الظاهر» بأحسن النظر 
وتقرير الباهر» الحنيفي» الأواب» عبد الوهاب» ابن شيخ الإسلام تقي الدين 
السبكي الشافعي"» والظاهر إن هذه العبارة زيادة من المستنسخ» لأنه عبارة لا 
يجوز أن تكون من إملاء الؤلفء ولا توجد في نسخة ح. وني حاشية ش 
عبارة تصحح هذا الغلط نصها هكذا: بخط المص. عقب البسملة ما صورته: 
لبسم الله الرحمن الرحيم, الله المستعان. يقول عبد الوهاب ... بالصا حین. 
الحمد لله القاهر سلطانه الخ". 


(۳) في ش بعد "غفر الله له" زيادة "ولوالديه وللمسلمين". 


(۷) وسلم تسليما 56 ty‏ الفضل والامتنان : ناقص في ش. 


)١4(‏ ساد: ناقص في ش. 
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)٢(‏ اليسير: ح» الذي: ش. 
الصفحة: ۷ 
(۷( فيلزم ذلك: ح » فلزم ذلك: ش٠‏ 
الصفحة: ۸ 
(۹) خالقين: ح» صانعين: ش. 
)+1( ويزدان بالفارسية إله: ناقص ف ش. 
)١١(‏ فلا تمتنع: ح ء فلا يمنع: ش. 
صفحة: ۹ 
)٤(‏ وإن الصانع: ح» فيكون الصانع: ش. 
bef )٦(‏ للمركبات: ح» أصل المركبات: ش. 


)١5(‏ لأنه: ح» لا: ش. 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 

٠١ صفحة:‎ 

(5) أي لكون: ح» ولكون: ش. 

)٦(‏ على البعض: ح» عند البعض: ش. 

)١١(‏ يعدل: ح» تعدل: ش. 
صفحة: ١١‏ 

)+ 1( متباينة: ح» مباينة: ش. 

(VY)‏ إنما غرضنا: ح» غرضنا: ش. 
صفحة: ۱۳ 

)١5(‏ اتحد الاسم والمسمى: ح» اتحد والمسمى والمسم: ش. 
صفحة: ۱١‏ 

(5) حرف "لن" ترد:ح» "لن" يكون للتأقيت أيضا: ش. 

(V+)‏ تفيد: ح» يفيد: ش. 


٠ش يقيد:‎ ral تفید:‎ )١١( 


۷۱ 
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صفحة: ۱۷ 


// التكوين عين المكون: تصويب» وق النسختين: التكوين غير المكون‎ )١( 
المكون: ح» الكون: ش.‎ 


صفحة: ۱۸ 
)٥(‏ الذي هو المكون: ح» الذي هو الكون: ش. 
صفحة: ۱۹ 
)١(‏ الخالق والرازق: ح» الخالق الرازق: ش. // يسمى: ح» تسمى: ش. 
)1( رضوان الله عليه: ح» رضي الله عنه: ش. 
(۹) على تقدير أن الخالق: حء على تقديره أن الخالق: ش. 
صفحة: Yu‏ 


)١١(‏ في صدر السطر: الكلام: ش. 


۲٢ صفحة:‎ 


(۹) إن نفي مثل المثل: حء إن نفي مثل المثال: ش. 


۷۲ 
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صفحة: YY"‏ 
)١5(‏ وعن هذا: ح» وغير هذا: ش. 
صفحة: ٤‏ ۲ 
(۳) تحوزا: ح» تحویزا: ش. 
)٥(‏ عن العدوم: ح» عن الکلام: ش. 
صفحة: Yo‏ 
)٥(‏ ألوهيته: ح» اليتة: ش. 
صفحة: ۲٢‏ 
(۹) لله والاختیار: ح» لله تعالى» والاختیار: ش. 
صفحة: ۲۷ 
(VY)‏ جماهير: ic‏ ناقص في ش. 
صفحة: VA‏ 
OY )*(‏ ا حنفیة كما ترى يقولون: ح» OV‏ ا حنفیة لا يقولون: ش. 
)°( مثاب: ح» یثاب: ش٠‏ 


)10( نفس القوة: ح» نفس القدرة: ش. 


vy 
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(VY)‏ لا تصلح لشيء: ح» لا يصلح لشيء: ش. 
صفحة: ۲۹ 
(۲) ليس محل: ح» ليس هذا محل: ش. // فإن: ح» لأن: ش. 
thet (CY‏ ح» تحویزا: ش. 
)15( بعد ثبوت أنه لا بجوز: ح» بعد ثبوت لا بجوز: ش. 
صفحة: ۳٣‏ 
)٥(‏ لقوله وما حلقت: ح» لقوله تعا ی وما خلقت: ش. 
)+1( شتم الرب: ح» شتم للرب: ش. 
)١١(‏ على تقدير تعليل أفعال: ح» على تقدير أفعال: ش. 
)١5(‏ فلا تكون: ح» فلا يكون: ش. 
صفحة: ۳٣‏ 
)٥(‏ أن لا يضيف: ح» أن لا نضيف: ش. 
)1( ويضيف: ح» ونضيف: ش. 
صفحة: Yo‏ 


)٤(‏ وعن هذا: ح» وغيرها: ش. 


۷٤٣ 
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صفحة: ۳۸ 
(A)‏ الخبازي: ح» الخياري: ش. 
(tA)‏ لم يرد أنه من لا يعرف: ح» ل يرد أنه يحب من لا يعرف: ش. 
)١5(‏ لا یحتملان: ح» لا یحتمل: ش. 
صفحة: ۳۹ 
(۳) قلنا بلى التوفيق: حء قلنا التوفيق: ش. 
(۹) يذهب obey!‏ إلى القلب لأنه: ح» يذهب الإيمان إلى لأنه: ش. 
)١١(‏ هو نور الله خفیة: ح» هو نوی الله حقه: ش. 
صفحة: ٦٤‏ 
)١١(‏ وعن الصحابة: حء وغيره من الصحافة: ش. 
صفحة: ٣٣٤‏ 
0-0 ح» لفات: ش. 
صفحة: ٤ ٤‏ 
(۲) بالخير: ح» بالحسێ: ش. // ولن ينفع: ح» ومن ينفع: ش. || يقدم: ح» 
تقدم: ش. // قناطير: حء فيما ظهر: ش. 


(۳( یقدم: ح تقدم: سس 
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)٠١(‏ عليه لزم سفك الدماء: ح» عليه قوم يسفك الدماء: ش. 
(۱۲) فروض: ح» فرض: ش. 
صفحة: £0 
(EEN)‏ الرازي عن أنس رفعه عن: ح» الرازي عن ربيع يا انس من: ش. 
(۷) أن هذا الحديث: ح» أن هذا اللفظ: ش. 
A)‏ بجی بن أيوب: ح» بجی بن سعيد أيوب: ش. 
(۹) عن يزيد بن ... بياض في نسخة ح» وغير مقروءة في ش. 
)١5(‏ صحيح إسناده: حء صحيح الإسناد: ش. 
FY‏ مزقت: ح» أو حرقت: ش. 
صفحة: ٦٤‏ 
)1( الحجازي: ح» الحاني: ش. 
صفحة: ٤۷‏ 
)١9(‏ الحصيب: ح» الخصيب: ش. 
صفحة: ٦۸‏ 


)0( ولا نحاة: va‏ ونحاة: ش. 


كلا 
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صفحة: £4 
(A)‏ نرى ونشاهد: ح» نرى ولا نشاهد: ش. 
(۹) على بطن الميت: ح» على نظر الميت: ش. 
NY)‏ في الخالق oe‏ حء في نسخة ش زيادة بعد لفظ الخالق: البغوي وإنما يحفظ 
المتحدثون هذا اللفظ من كلام ابن عباس رضى الله عنهماء رواه الحافظ أبو 
القاسم اللالكائي. 
)11( لا بحفظ رفعه: Tal‏ لا بحفظ مرفوعا: ش. 
صفحة: ١ه‏ 


(۲) بلسان المقال: ح» بلسان القال: ش. 


)11( فلتحمل: al‏ فلیحمل: ش٠‏ 
صفحة: OY‏ 


)١( ٠‏ على هذا واحدا وعلى هذا واحدا: ح» على هذا واحدة وعلى هذا واحدة: 
ش. 
)٦(‏ وف الغائب أمور: sic‏ أمور: ش. 
صفحة: ٤‏ ه٠‏ 


(۳+۲) كما قال الصادق المصدوق: ce‏ كما قال المصدوق: ش. 


۷۷ 
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CY +)‏ بن هيم: ح» بن الهيم: ش. 
(۱۳) أو أقبل: ح» إذ أقبل: ش. 
صفحة: ٥ہ‏ 
)١(‏ غلام: ح غلاما: ش. 
صفحة: ده 
)10( منصوص: ح» منصوصان: ش. 
BS )۱۷+۱۲(‏ من الساعة: ح» لكفر من الساعة: ش. 
صفحة: /ه 
لو Be item‏ شید ید 
(۹) لا يرق: Vig‏ يدل: ش. 
صفحة: ٠٦‏ 
)٠١(‏ فضلهم: ح» أفضلهم: ش. 
صفحة: ٦٦‏ 
(؟) قال ثم من: ح» ثم قال ثم من: ش. 
)٤( '‏ خلقك إليك): ح» "إليك" فيها من الشرح: ش. // وأدخل [معناہ] إلى الین 


لتصحیح المتن. 


VA 
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)٥(‏ إلي: ح» إلى في ش من الشرح. 
صفحة: ٦٦‏ 

)٤(‏ يوم الغنية: ح» قوم الغنية: ش. 

(5) عن الظلم: ح» عن المظا م: ش٠‏ 

)١١(‏ ثم لا يظهر لاشتراط عصمة الإمام: ح» ثم إنه يظهر اشتراك عصمة الإمام: 

ش. 

)١5(‏ ورسوله» فلا حاجة: ح» ورسوله صلی الله عليه وسلم فلا حاحة: ش. 
صفحة: ٦٦‏ 

FB من نقص ... النهوض: ح» بياض‎ )٦( 

(A)‏ ملکاء ثم: ح» ملكا عضوضا ثم: ش. // بزبزيا: ح» بزيزيا: ش. 

٠ش سفينة حادم البي: ح» سفينة النبي:‎ )١١+١١( 
٦٤ صفحة:‎ 

(۳) في زعمه: ح» ينازعه: ش. 

)٤(‏ بل قال نؤدب بین يديه ونأتمر بأمره: ح» وقد کان تأدب بين يديه ويتأمر 


بأمره: ش٠‏ 


۷۹ 


المراجع 


- ابن الأثير» أبو الحسن عز الدين علي بن محمد أسد الغاية في معرفة الصاحبة» 
القاهرة» ۱۳۹۰ - ۱۳۹۳ ه. 

- ابن حجر العسقلان» أبو الفضل شهاب الدين dat‏ بن علي» الإصابة في jk‏ 
الصحابق مصر» ۱۳۲۸ ه. 

- ابن حجر العسقلان» gf‏ الفضل شهاب الدين» الصواعق ا حترقة في الرد على أهل 
البدع والزنادقة القاهرة» ۱۳۰۸ ه. 

- أحمد بن محمد بن حنبل» المسند» بيروت (دار الصادر)» بدون تاريخ. 

- الإصفهاني» أبو الفرج؛ الأغاني» تحقيق: ”مير جابر» دار الفکر؛ بيروت. 

Lea's ofS -‏ الديوان» تحقيق: محمد التونجي» دار صادر» NAGA‏ 

- البوصري» محمد بن سعيد» قصيدة البردة» إستانبول» ۱۳۱۸ء ھ. 

- التفتزاني» شرح المقاصدء دار المعارف النعمانية» باکستانء ۱۹۸۱. 

35 ا حاکم النيسابوري» المستدرك على الصحيحين» ۱۹۲۳-٥ LT Le‏ . 


- الدارقطئ» أبو الحسن على بن عمر بن MAT‏ السنن» مدينة» ۱۹۷۷ م. 


۸۱ 


السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 

- الزبيدي» أبو الفيض محمد بن محمد الحسيي الشهير بمرتضی الزبيدي» إتحاف السادة 
المتيقن بشرح أسرار إحياء علوم الدين» القاهرة» ۱۳۱١‏ ه. 

- الزرقان» محمد بن عبد الباقي» مختصر المقاصد الحسنة؛ الرياض» .۱۹۸۳/۱٣٥۰۳‏ 

- الزركشي» البحر clot!‏ تحقيق: محمد محمد تامر؛ دار الكتب العلمية» بيروت» 
Yous‏ 

- السبكي» تاج الدين أبو النصر عبد الوهاب بن عبد الكافي» طبقات الشافعية 
الكبرى» نشر محمد محمود الطناحي و عبد الفتاح محمد حلوء القاهرة» 219515 م. 

- السبکی؛ الأشباه والنظائر» دار الكتب العلمية» NAVY‏ 

- صدر الدين محمد بن علاء الدين الأذرعي» دار السلام» مصرء .٦٠٠٢‏ 

cal ab -‏ المعجم الأوسط تحقيق: طارق بن عوض اللہ بن محمد دار ا حرمین 
القاهرة» NEVO‏ 

- الطحاوي» gl‏ جعفر» عقيدة الطحاویق نشر عارف آيتكين, إستانبول» ۱۹۸۰ م. 

- العجلون» أبو الفداء إسماعيل بن محمد العجلون الجراحي» كشف الخفاءء القاهرةء 
بدون تاريخ. 

- العقيلي» محمد بن عمر» الضعفاء الكبرى» بيروت ۱۹۸۰ م. 


۸۲ 


السيف المشهور في شرح عقيدة أبي متصور 
- علي المتقي» كنز العمال» تحقيق: بكري حياي» مؤسسة الرسالة» ۱۹۸۱. 
- الغزالي» أبو حامد محمد بن محمد» إحياء علوم الدين» بيروت» .۱۹۸۳/۱٣۰٣‏ 
- الملطي» أبو الحسن محمد بن أ مد التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» بيروت» 
۸ م. 
- الهندي» علاء الدين علي المتقي بن حسام الدینء کت العمال» بيروت ۱۹۸۵ م. 
- الهيشمي» أبو الحسن نور الدين علي بن أبي بكر مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» بيروت 


۷ء 


۸۳ 


الفھارس 


الآيات صفحة 


Yo المُنَافِقُونَ‎ Sale إا‎ 


أَعْتَدْنَا للظالمينَ تارا ۲۷ 
oy‏ 
Jl‏ شرع الله صَدْرَهُ ۳۷ 


الَحْمٰنْ على ripest‏ ۲۲ 


إن جَاءَكُم قَاسق Lee‏ ۸ 


۲٤ poke السَاعَة شَيءٗ‎ AIS إن‎ 


AY 
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لام 6اا جا كن لست 


5 
0 


ee ess‏ ا E‏ تكو 


إِنَمَا تمْلِي لَّهُمْ لِيَرْدَادُوا إِنْمًا 


Us O99 عَذَابًا‎ 


۸۸ 


۲١ 


0١ 


۳٤ 


لمك 


34 


0۹ 


۳٤ 
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۶ الس انو ذا رسن 
فِطْرَة الله 


God اموم‎ lst لن‎ 


435 الأعرَابُ آمنَا كَل لَمْ‎ ety 
بأَفْوَاهِهِمْ‎ Lal قَالُوا‎ 

وه و 7 

ل گل من ند اللہ 

Goals J‏ کَمَروا إن يَنْتَهُوا 

فل لو كان تع gM‏ كما bh pds‏ 

كلما Gale Jos‏ رَكَرِبًا الْمِخْرَابَ 
ا ثُذركة الأَنْصَارُ 

لا مَفْطُوعَةٍ وَلا مَمْنُوعَةٍ 


۸۹ 


00 


og 


VY 


اس 


۳۱ 


۳ 


ov 
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لَعَدْخُلّنَ المَسْجِدَ الحَرَامَ إِنْ شَاءَ اله آمِنِينَ 


لن تَرَانِي 
لها كا ls Gilg ens‏ كهت 


َجَعَلُوا الْمَلَائِكَةَ الذِينَ هُمْ عِبَادُ الو 
جو يَوْمَئِذٍ يِذ ipo‏ إلى Les‏ تاظوّة 


EHS ST وَعَصَى‎ 


۹ 


<۲ 


۲۷ 


YY 


۲۷ 


۲۷ 


۲١ 


0۹ 
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Ico] Le ولا تحمل‎ 


LEST‏ لاطانة لكان 


وَلكِنَّ الله SLY KS) Ss‏ 
۹۰۳ +0 
وَلَمْ تَجذ لَهُعَرْمًا 

pod الاإيمَا في‎ Jos Ls 
a ول وت اتد‎ 


Ge 


لَتُدِيقَتْهُمْ مِنَ مِنَ dal‏ الأذتى 


وَمَا أصَابَكٌ مِنْ ts‏ فا 


۹٦ 


63 


۲۹ 


۲۹ 


۲٤ 


۷ 
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۳١ 


۲۹ 
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وَمَنْ bh Go‏ وبَعْعَل صَالِحًا 
وَمَنْ يَبْتَغْ عير الإسلام ديتا 
وَمَنْ بُرذ أن thet‏ 


ages as ls ومن‎ 


۹۲ 


ry 


۳٦ 


ry 


۲۹ 


ge 


o۲ 


Yo 


٤ 


Y€ 


ty 


فھرس الأحادیث 
الأحادیث 
الأئمة من قريش 
افترقت بنو إسرائيل على اثنتين وسبعين فرقة 
أمؤمنة أنت 
أمرت أن pul‏ الناس ... 
إن الرحل يعمل بعمل Jal‏ ا منة 
إن لأعرف ARN em‏ 2000 
وْصّاني رَسُولُ الله صلی الله عليه وسلم يسيع 
بکروا بالصلاة في يوم الغيم» فمن ترك الصلاة فقد AS‏ 
بين الرحل وبين الشرك والکفر ترك الصلاة 
تفكروا في خلق الله ولا تفكروا في الخالق 
ثم لا بد أن يكون الإمام قرشيا 
الخلافة بعدی OP‏ سنة 


سترون ربكم كما ترون القمر 


qr 


0 


١: 


السلام عليكم دار قوم مؤمنين 
صلوا خلف كل بر وفاجر 
صلوا Cale‏ من قال: لا إله إلا الله 


طلب العلم فريضة 


العهد الذي بیٹنا وبينهم الصلاة» فمن تركها فقد كفر 


القدم 
lige |p‏ ل ہت 
لا تش رکوا بالله شیئاء وإن wales‏ 
سوا نان 

لعله Calta!‏ عنهما ما ل Lad‏ 

اللهم coal‏ بأحب خلقك إليك 

لو وزن gl oly‏ بكر 

ليس بين العبد والكفر إلا ترك الصلاة 
ما الإيمان ... ما الإسلام ... 

ما فضلكم أبو بكر بكثرة الصوم 
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من ترك الصلاة متعمدا فقد برئت منه ذمة الله 
من ترك الصلاة متعمّدا فقد كفر 
من لم bite‏ عليها لم يكن له نور ولا نحاۃ 
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السیف المشهور في شرح عقيدة آبي منصور 
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أبو ذر 
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أبو مسهر الغساني 
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أبو نصر الفارابي 
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أحمد بن حنبل 
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السیف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 
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یلا بن الي مرم 


سعيد بن عبد العزيز 
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السيف المشهور في شرح عقيدة أبي منصور 


حجن الديلمي 

محمد بن Gl‏ داود الأبياري 
محمد بن إدريس الشافعي 
عمد ب سو 

محمد بن ا حنفیة 

محمد بن صالح بن النطاح 
محمد بن عبد الله الأنصاري 
محمد بن موسى البربري 
مستدرك الحاكم 
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مسلمة بن شریح 

مسند الشافعي 
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